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«فامّا الذین ی فلویهغ و قییفون ما له مه ایام الاک 
رتعَاء تأویلهء وما یلم ود یل الا ۱ له [آل عمران: 7]. 
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پایدار و نایاندار در هستی انسان ی( 


تفسیر انسانی برای انسان وه که شوه رو و ان له 


مقدمه مولف 


در کتاب خدا دعوت پس روشن و آشکار است بتأمل و تفکر در نفس انسانیت» و 
بتامل در اسرار و آیات و رموز آن» قرآكريم است که می‌گوید: #وّی ۳ ءایت 
قیی ۵ وق شیم آقلا تبْصرون 4 [الذاریات: 20- 21] یعنی: «و در زمین 
برای اهل بقین نشانه‌هایی است. و نیز در وجودتان [نشانه‌هایی است] آیا نمی‌نگرید؟» 


سنریهم ایا نی الاقاق و آنفیهم# [فصلت: 53] یعنی: «به زودی نشانه‌های خود را 
در کرانه‌ها و اطراف جهان و در نفوس خودشان به آنان نشان خواهیم داد» و این کتاب 
آسمانی. بر اسنت از اباتن که نفتن, اتسانیت .را در حالات مخلفش توصفا: می کته 
حالات اعتدال حالات انحراف. حالات صعود و سقوط را بازگو می‌نماید. از حالات خیر 
و شرش از اقبال و اعراض کردنش, ایمان آوردن» و کفر ورزیدنش, بخاک چسبیدن و یا 
در عالم نورانیت ۳ 

«وتفیی وتا رما ۵ فلا مورفا وتفوها ۵ قذ لح من وگنها ۵ ود اب 
من دسها 663 [الشمس: 7- 10]یعنی: و را (آفریده 
و) منظم ساخته. سپس فجور و تقوا (شر و خیرش) را به او الهام کرده است. که هر کس 
نفس خود را پاک و تزکیه کرده. رستگار شده. و آن کس که نفس خویش را با معصیت و 
گناه آلوده ساخته, نومید و محروم گشته است!». 

ین آلتَفْس مار اس ء لا ما رجم رف [یوسف: 53] یعنی: «یقینا نفس (طغیان 
گر) بسیار به بدی فرمان می‌دهد مگر زمانی که پروردگارم رحم کند». 

«رأحرت ای آلشع» [النساء: 128] «و دل‌ها همواره در معرض بخل قرار 


دارند». 


مقدمة مولف ۷ 


«وتن یوق شحَ تفییه مرك هم نون 45 [الشر: 6] «و کسانی که از بحل 
و حرص خویشتن مصون بمانند رستگارانند!». 

ی لاس حَبّ لسوت من التسَاء ولبنی والقتطیر المقَنطرة من الب رالْفصَة 
قتر َسَومةٍ مور [آل عمران: 14] «برای مردمان حب خواسته‌ها [ی 
نفس] از [قبیل] زنان و فرزندان و مالهای انبوه از [جنس] زر و سیم و اسبهای نشاندار و 
چهار پایان و زراعت اش له ات 

«ودا عش آلانسن لس دعانا مجنیه< و ناعذا و تآیما فلا کشفتا عَله َ مر 
ی [یونس: 12] «و چون به انسان رنج برسد. به پهلوی خود 
[ حفته ] پا نشسته يا ایستاده ما را به دعا می‌خواند. آن گاه چون رنجش را از او برداریم» 
چنان بگذرد که گویی ما را به [رفع] رنجی که به او رسیده بود به دعا نخوانده بود». 
«رحْلق آلانسن لنْ ضَعیفا 8 [النساء: 28] «و انسان ناتوان آفریده شده است». 


سم 


طوذا اه آلانسن آغش وتا جانبه وذا مَسَه لقَرٌ کانَ یور یوس 45 [الاسراء: 
2 «و چون بر انسان انعام کنیم. رویگردان شود و [از روی سرکشی] پهلو تهی کند و 
چون سختی به او رسد. ناامید باشد». 

رین دق آلانسی متا رم نم تزغتها مِله | لیفوش کفُوز 43 [مود: 9] «و اگر 
از [سوی] خویش رحمتی به انسان بچشانيم آن گاه آن را از او برگیریم» او بسی ناامید 
[و] ناسیاس ۳ 

وین أَكفه تفماء بَعد ضرآء مه لیفولن دعب السَیعاث عَ ده فرع قوژ 
8 [هود:10] «و ی از رنجی که به او رسیده است» آسایشی به او بچشانيم. گوید: 


سختیها از من دور شدند. جرا که او شادمان خودستاست». 


۸ اسلام و نابسامانی‌های روشنفکران 


«وعباد نع ین بنشون علض هو واذا ایهم الجهلوت قالوا سکنا 4 
۱ 
چون نادانان آنان را مخاطب قرار دهند. با [صلح و] سلام پاسخ گویند». 

ولا ون ی ضذورهم حاجةّ ما آوئو یرون عل آنشیهم ولو کان بهم 
ها [بلشر: 9] «و در دل‌های خود از آنجه [به مهاجران] داده‌اند احساس نیازی 
نکنند و [دیگران را] بر خودشان- و لو نیازمند باشند- ترجیح می‌دهند». 

«والکظیین الْعْیْظ والعافیی عن آلتّاس4 [آل عمران: 134] «و خشم [خود] را فرو 
می‌خورند و از [تقصیر] مردم در می‌گذرند». 

وَجَعَل آکهم آلد ار بُصَر والافیدة لعَلَصم تفکرو و 468 [النحل: 78] «و برای 
شما [توان] شنوایی و دیدگان و دل‌ها یدید آورد. باشد که سپاس گزارید». 

طوا هه شب ار دید ( [العادیات: 8] «و او علاقه شدید به مال دارد!». 

و آن کسیکه در قرآنکريم از نفس انسانیت سخن می‌گوید: خالق توانای اوست که 
همه ای اسرار و نهان او را ميداند. «رلَقَد َلفتا آلانسن ملد ول ما توش فا 
و ارت ب له من حَبل آلوریدٍ 468 [ق: 16] «ما انسان را آفريديم و وسوسه‌های نفس 
او را ی گرون نزدیک تریم». 

لا یلم من من عَلَي وه اللطیف آطبیر 48 [بللک: ۲14«آیا کسی که [همه چیز را] 
آفریده است. نمی‌داند؟ و اوست باریک بین آگاه». 

روزی بدلم گذشت شت. آن روزی بود که تازه بررسی را در قرآنکریم و اسلام آغاز کرده 
بودم که اسلام دارای نظریه مخصوصی در نفس و روان انسانیت است که همه توجیهات 
و تشریعات خود را در راه معالجه این نفس و روش تربیت و پیش برد آن را براساس آن 
پی ریزی می‌کند. و بنظرم رسید که اين نظریه یا نباید در قرآنکريم باشد و يا قرانکریم و 


حدیث از رسول اکرم بل نیز چون خود پیامبر تفسیر واقعی قرآنکریم است. 


مقدمة مژلف ۹ 


و وقتی که بتألیف کتاب «الانسان بین الادية والاسلام» پرداختم اين در نظرم بود و کم 
کم در میان نظریه مکتبهای غربی در روانشناسی و نظریه اسلام بمقایسه نزدیک میشدم. و 
در میان آنچه که بر نظریه غربی مترتب است. از قبیل قوانین و نظام‌ها و فلسفه‌ها و افکار 
و رفتار و آنچه که بر نظریه اسلام در اين میدان‌ها مترتب است. به بررسی و مقایسه 
پرداختم و مخصوصا من میدان روابط فرد و اجتماع و میدان جرم و کی و مسئلة غریزه 
جنسی و اصول عالی انسائیت را انتخاب نمودم؛ و احساس می‌کردم که حطوط گسترده 
نظریه اسلامی در باره نفس انسانیت پیش رویم کشیده شد. و من این کتاب را می‌نویسم. 
و گمان می‌کردم که خیلی نزدیک و نزدیک ترم که این نظریه را تا آخر بررسی کنم. 

سال‌ها گذشت و من آغاز کردم بنوشتن مجموعه ای از خاطراتم در باره (نفس و 
اجتماع) کز ان بمعالجه پاره ای از این خطوط از نظر اسلام پرداختم. اما معالجه بسیار 
سبک بود بیاد داشت. خاطره نزدیک تر بود تا بحث دقیق علمی, بازهم سال‌ها گذشت و 
کتاب دیگرم را در باره روش تربیتی اسلام نوشتم. و در بیان و شرح نظریه این کتاب 
احتیاج پیدا کردم که خطوط سیمائی از نفس انسائیت را ترسیم کنم: بسرای اینکه دیگر 
ی راشای روت کش قر کات بای که نمسای اسهه را 
نفسی که آفریده است. و بارزترین چیزی که در این روش میان این تربست و آن نفس 
بچشم میخورد همان مطابقت کامل است. بطوری که هیچگونه موضوع چه بزرگ و چه 
کوچک نبوده, مگر آنکه آن را دربر گرفته و بحساب آورده است. 

پس خیلی طبیعی بود که قیافه نفس انسانیت را بطور روشن بیان کنم همان طوریکه 
خود میدیدم تا بتوانم این مطابقت را در میان آن روش آسمانی و این نفس انسانیت که آن 
تفت ی کین بیان ک, 

و در کتاب (انسان بین ما دیگری و اسلام) نظر خودم را در باره مکتب تجربی بیان 
نمودم. آن مکتبی که معلومات خود را از طریق آزمایشگاه کسب می‌کند و بسادگی 


می‌گوید که بیش از یک رشته چشش‌های متفرقه از این نفس چیزی بدست نیاورده است 


۱۰ اسلام و نابسامانی‌های روشنفکران 


که برای رسیدن بحقیقت آن بس باشد. و روان شناسی تحلیلی نیز ظرف آب خود را باین 
چاه تاریک فرو میفرستد بدون تردید. اما آن هم نمی‌تواند بحقیقت آن پی ببرد. بخاطر 
اینکه این روانشناسی با طبیعت روشن خود که تجزیه و تحلیل می‌کند. باز می‌کند و 
می‌بندد. زیر و رو می‌کند. و بو میکشد. بازهم بسیاری از اسرار این نفس بزرگ از نظرش 
پنهان می‌ماند. و از بسیاری از حرکات کامل نفس که تمام اجزاء و ارتباطات آن را فرا 
میگیرد غافل می‌ماند. 

و شاید روانشناسی تکاملی در این باب بهدف نزدیکتر است. و ما در بررسی از نظریه 
اسلامی در باره نفس انسانی هرگز از استفاده کردن هرآنچه را که شایسته دیدیم 
خودداری ننمودیم. و هرچه را مفید یافتیم بهره برداری کردیم. اما بازهم نخستین مرجع 
ما قرآنکريم است. و علاوه بر این در میدانهای گسترده مشاهدات هرچه دیدیم برداشتیم. 
و هرگز خود را به بررسی‌های روانی (رسمی) مقید نساختیم زیرا تنها روانشناسی نیست 
که از نفس انسانی بحث می‌کند. و گفته آن هم صحیح‌ترین گفتار نیست. بلکه هنر ادب؛ 
اجتماع تاریخ و زندگی واقعی با هم تفصیلاتش رساترین حکایتی است از نفس 
انسانیت. بدلیل اينکه همه اين‌ها از آن سخن مگویند: آن هم در اجتماع طبیعی خود. در 
اجتماع زندگی, و دیگر یک محیط مصنوعی برای نفس درست نمی‌کنند. مانند حیواناتی 
که در آزمایشگاه تحت آزامایش قرار بگیرند. 

و هدف ما از بررسی کامل نفس انسانیت عبارتست از: شناختن زیربنای آن باندازه‌ایکه 
برای ما امکان دارد تا بعد از آن با حال صحت و مرض آن آشنا باشیم و حال اعتدال و 
انحراف آن را بشناسیم. و از راه اک اشا ی در معالجه این نفس براساس صحیح اقدام 
کنیم و در حقیقت این یگانه هدفی است که باید روانشناسی آن را در نظر بگیرد زیرا 
معرفت چیزی است که از داخل خود هدایت مییابد. و (حقیقت هم گم شده مژمن است) 


جنانچه پیامبر اسلام فرموده: و لکن دائم آدمی را بمقصدی که در پشت سرش قرار دارد 


مقدمة مولف ۱ 


میرساند. پس فطرت انسان طوری ساخته شده که دائم بدنبال معرفت می‌گردد که در اثر 
آن نمو و قدرت و پیشرفت خود را بسوی کمال افزون تر سازد. 

و هنگامیکه حقیقت نفس را تا حد امکان شناختیم» بزودی و آسانی این معرفت ما را 
بایجاد نظام‌ها و افکار و رفتار و مشاعر و وجدان یاری خواهد کرد که با این حقیقت هم 
آهنگ و سازگار باشد که هرگز نه با آن برخود کنند و نه بمعارضه برخیزند» و نیز در 
تربیت نسل‌ها بمقتضای فطرت صحیح همان طوری که خدا آفریده. یاری خواهد کرد. 

پس بنابراین. نظریه اسلامی در باره نفس انسانی یک نظریه بی‌پایه ای نیست که از 
فضای بحث علمی آويخته باشد و در یک برجی از عاح سکونت اختیار کند و در واقع 
زمین فایده نبخشد. بلکه خود جزئی است از این واقعیت کلی که وظیفه خود را در 
دوران این زندگی بزرگ انجام می‌دهد. 

و هنگامیکه ما مسلمانان بتوانیم بگوشه ای از این نفس انسانیت برسیم که راه‌های 
انحرافی غربی را در نظریه نفس انسانی اصلاح بکنيم و هر فساد اجتماعی اقتصادی» 
احلاقی. فکری و ورحی که بر آن مترتب است از میان برداريم» زیرا ما برای این خدمت 
سزاواریم» ما شایسته ایم این خدمت را برای بشریت انجام بدهیم بشریتی که از هرطرف 
امروز هدف بال و بی‌نظمی و شکست قرار میگیرد. 

و بحث علمی در اين مطالبی که می‌نویسم و قبل از اين هم نوشته ام راهنمای من 
است. و لکن من در کتاب (انسان بین مادی گری و اسلام) بیان کردم که بحث علمی 
بمعنای صحیح. هرگز با مفاهیم اسلامی بمعارضه بر نمیخیزد و نمی‌تواند هم برخیزد. 
خواه در عالم واقع و خواه در عالم نظریات. 

پس بنابراین» مراجعه نمودن من (بدین) انحراف از بحث علمی نیست. بدلیل اینکه 
قرآنکريم کتاب تربیت است. کتاب راهنمائی و توجیه است. کتابی است که نفوس را 
براساس راه راست می‌پروراند. و رسالت خود را بطور کامل و مکمل انجام می‌دهد. بدون 
اينکه بنظریات گوناگون علمی بیردازد بلکه آن عده معلوماتی که در لابلای این کتاب 


۲ اسلام و نابسامانی‌های روشنفکران 
آمده یک رشته اشاراتی است جهانی و همگانی برای انسان تا بصیرتش را باز کند و آیات 
خدا را در این جهان پهناور ببیند که سرانجام از این راه بخدا بپیوندد از او بترسد. و او را 
بخواهد و دوست بدارد. 

و آنچه که در این قسمت شایان توجه و التفات است. باب علم است. باب معرفت 
است. معلومات وارد در قرآنکريم نیست. آن هم بر سبیل اشاره بآیات خدای بزرگ؛ بلکه 
آن روش تربیت عقلی است. همانست که عقل وادار می‌سازد که در راه استنباط اسرار این 
جهان بکوشد. و در تمامی مراحل زندگی از آن بهره برداری کند. و آن همان روشی است 
که ملت مسلمان صدر اسلام آن را درک نمود بکار بست که در نتیجه راه بشریت را 
بسویش باز کرد و از تأمل در نظریات بیاساس و بی‌پایه برگرداند و آن را براه و روش 
تجربی راهنمائی کرد. همان روش تجربی که علوم جدید در سراسر عالم از آن سر زد و 
همانست که باروپا امکان داد بعد از آنکه از برخورد با اسلام و مسلمانان تجربه 
اندوخت. و بعد از آنکه از علوم مسلمانان استمداد جست تا بتواند درهای ناگشوده علوم 
را بروی خود باز کند و از اسرار و رموز نیروهای جهان آگاه گردد» و لکن ان امر در باره 
نفس انسانیت گاهی اختلافاتی دچار می‌گردد. در قرآکريم که (نظریات روانی) مشخص و 
پیاده شده نیست که دارای فصول و تفصیلات باشد. زیرا شأن قرآنکريم نیست در 
حالتیکه نفوس را انشاء می‌کند و می‌پروراند که این قبیل نظریات را بوجود آورد. امابا 
این وصف بازهم در آن بیش از این علم دیگر معلوماتی هست فراوان و روشن که اشاره 
بنفس انسانیت دارد. و این یک امر طبیعی است در باره کتابی که نخستین رسالتش تربیت 
و راهنمائی است. در باره کتابی که پیوسته نفس انسانی را مخاطب قرار می‌دهد و هشیار 
می‌سازد. و این معلومات گنجانیده شده. (در لابلای قرآنکریم) ممکن است در ایجاد 
نظریه ای که نفس انسانیت را فرا گیرد. الهام بخش باشد. 

نظریه ای که در شرح و بیان کیفیت نفس مشاهده و تجربه را بکار ببندد. همان طوری 
که در توضیح سایر اشارات جهان در قرآنکريم عمل می‌کند. زیرا مثلا قرآنکریم می‌گوید: 
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نی خی لسوت ررض راختلف ال زالتمار رف آلّی ری فی ابر 
بما ینغ آلّاش وما آنژل له من آلسماء من مَاء فا به ار بَعَد مویها وب 

فیقا من کل دب رتضریف آلرییج والسحاب اسر یی آلسَماء والّض لیب 

موم یَعْمَلونَ 48 [البقرة:۱74]. 

«(ای مردم!) واقعا که در آفرینش آسمان‌ها و زمین در احتلاف لیل و نهار (یعنی: 
گردش شب و روز) و در کشتی هائیکه در دریا بنفم مردم در حال حرکتند. و در آن 
آبیکه خدا از آسمان فرود آورده و زمين را پس از مرگش زنده گردانیده» و همه جنبندگان 
را در آن پخش نموده است. و در گردانیدن بادها از یک سوی بسوی دیگر و در 
ابرهائیکه در میان زمین و آسمان مسخرند. آیاتی و اشاراتی است برای آن ملتی که عقل 
خود بکار می‌زنند». اما هرگز نگفته که گردش لیل و نهار چگونه است؟ و جریان کشتی 
در دریا بچه کیفیتی است؟ و چگونه باران از آسمان نازل می‌شود؟ و زمین را چگونه زنده 
می‌گرداند؟ و وزش باد به ترتیبی باین طرف و آن طرف گردانده می‌شود؟ و ابرها بچه 
کیفیتی در میان زمین و آسمانی معلق می‌ماند؟ 

می بینیم که همه را بمشاهده و تجربه واگذار کرده که در کشف اسرار و رموز آیات 
خدا بتحقیق بپردازند. و تا آنجا که خدا امکان داده با حقیقت این نوامیس آفرینش آشنا 
گردند. حقیقتی که آن را دست قدرت آفریدگار در این جهان هستی بکار برده. 

آری. بهمین ترتیب قرانکریم انسان را برای کشف اسرار نفس و روان خود آشنا 
می‌سازد و صفات و حالات گوناگون آن را بیان می‌کند. اما بعهده مشاهده و تجربه 
واگذار کرده که پشت سر این توجیه قرآنی نظریات و تفصیلاتی را بدست آورند و در 
آن‌ها بتحقیق بپردازند. 

و بخاطر همین امر ارشادی مشاهده و تجربه در این بحث تکیه گاه من است که از 


این راه اشارات قرآنکريم را دریابیم و از آن گروه نیستیم که نفس انسانی را در 
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آزمایشگاه قرار بدهیم تا حقیقتش را بدست آوریم. (چون هنوز آزمایشگاهی که از عهده 
اين آزمایش برآید وجود ندارد). 

و بار دیگر در حال نوشتن این کتاب احساس کردم که این خطوط طولانی نفس 
انسانیت در اثناء نوشتن این سطرهای کتاب پیش رویم ترسیم می‌شود. بخصوص در 
(فصل خطوط متقابل در نفس بشریت) و این فکر جدیدی بود که قبل از این کتاب 
تم رو تس ی هک ری و که ی انس ۵ 
گیرد از اول تا آخر تا آنجا که توان دارم بررسی کنم. و اینک این کتاب همان کوشش 
منظور است در این راه» و آن تنها تلاشی است که مسئولیت آن را بتنهائی من بعهده دارم؛ 
زیرا اسلام که بگفتة من مقید نیست و گمان هم ندارم که حتماً فقط این (نظریه اسلامی) 
باشد و بس, بلکه می‌گویم: این هم یک نظریه اسلامی است. باندازه ای که خحدا درهای 
نیروی معرفت را برویم گشود در آن کوشیدم و فقط خدا است که همه را براه راست 
هدایت می‌فرماید. و قرآنکریم خدا هم کتابی نیست که میدان نظریات باشد. چه روانی و 
بخ امیس وی لک ای ها ام اساشای شاه اس کتعط جات 
زیرا قرآنکريم کتاب تربیت و توجیه است. و در راه این توجیه برای انسان پاره ای از 
اسرار و رموز نفس خود و اسرار این جهان دورپایان را کشف می‌کند و در اختی‌ارش 
میگذارد. و او را برای بررسی این و آن دعوت می‌کند که دارای معرفت باشد و دارای 
علم و دانش و بصیرت و از این لحاظ است که پیوسته براه صحیح راهنمائی می‌کند. 

و من سخت متنفرم از کسانیکه می‌گویند: در قرآنکریم نظریات طبیعی. شیمی؛ طبی. 
کیهان شناسی, اتم شناسی. و موشک سازی هست و مرتب بدنبال هر کشفی یا هر 
اختراعی شتابان می‌روند و می‌کوشند تا ثابت کنند که قرآنکريم هم بأن اشاره کرده و 
متوجه شده است. قرآکریم که بی‌نیاز از این حرفها است. آن مقام خود را در تربیست 


بشریت و راهنمائی صحیح آن بعهده گرفته است» بدون اینکه این تلاش‌های مذبوحانه را 
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پیدبرده و نختی: دوه ای آن ارزشن ان کاسته نمی‌شود که در آن علم طبی شیمیائی» طبیعی, 
کیهان شناسی, اتم شناسیء و موشک سازی نباشد. 

و همچنین مراجعه نمودن من به بحث علمی انحراف از دین نیست. زیرا هردو در 
نظرم بیک حقیقت راه می‌برند و آن هم با اذن پروردگار جهان. اگر خدایم مرا بچیزی از 
حق در این کتاب توفیق داد من سپاسگذار نعمت‌های او هستم. زیرا جود و بخشش 
سزاوار اوست. و اگر توفیقم نداد همین اندازه ببس که راه را برای بحث آیندگان باز 
گشودم و خدا توفیق بخش است بسوی هرآنچه که می‌خواهد. 

محمد قطب 


اولا انسان چیست؟ 


ود ال رل منکن جَاعلٌ ی لاض علِیفة6 [البفرة: ۳۰]. 

یعنی: «و [یاد کن] هنگامی که پروردگارت به فرشتگان فرمود: مسلماً من جانشینی در 
زمین فرار خواهم داد». 

انسان چیست؟ وظیفه انسان چیست؟ و دورانش در مدار زندگی چیست؟ نیروهای 
اقسان تست و وه از تووها ایکا امن ها تک ما برس ها اش که 
باید قبل از آغاز بحث (در نفس انسانیت) پاسخ آن‌ها را آماده سازیم باکت ان انکنه 
بتجزیه و تحلیل موضوع بپردازيم. دارای دلیل و بصیرت باشیم. زیرا ما که هرگز 
نمی‌توانیم از این حدودیکه وجود و طبیعت انسان تعیین می‌کند دور بمانیم. 

تاکنون بررسی‌ها روانی غربی از پاسخ گوئی این پرسش‌ها و مانند آن‌ها سر باز زده. و 
بلکه آن‌ها را کنار گذاشته با دعای اينکه از مسائل فلسفه ایست که نباید علم روانشناسی 
خود را در آن مشغول سازد. بدلیل اینکه مقصود از روانشناسی بحث از واقعیت محسوس 
پیش پا افتاده است» یعنی: آنچه را که در دسترس است می‌تواند بررسی کند. و هیچگاه 
قادر نیست که بیرون از میدان محسوس بکار بپردازند. اما همین معنا در این بررسی با دو 
عیب بزرگی روبرو می‌گردد که روانشناسی غربی از آن‌ها غافل است: 

۱- این بررسی‌ها بطور ناخودآگاه (بانسان واقعی) کمال یافته و شکل گرفته ناظر 
است. بانسانی متوجه است که با شکل و قیافه ای مخصوص در این جهان 
نزنل کوی, یداه اسستء قن شیجه اسر این برش ها از مسر ای مخت فت 
نونف ورس ها اه اتف قه اع ان اسان پر داخه انتشیعوان انتکه انسان 
همان اجزاء متفرقه است. و سرانجام این سیماهای جزئی باعث شده که یک نوع 


سیمای خطا دیده زد او شخ زده از انسان نمایش داده شود چنانکه باعث شده 
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بسیاری از مفاهيم غلط و خطا در اقتصاد. اجتماع آداب و رسوم هنر و فنون. و 
در روشهای فردی و اجتماعی انتشار یابد. 

۲- این بررسی‌ها طوری تنظیم گردیده که اکثر اوقات تمیزدادن حالات اعتدالی و 
انحرافی سخت مشکل است. زیرا آن مقیاسی را که باید در شناخت اعتدال و 
انحراف بکار برود از دست داده است» و با هرچیزی آنچنان کورکورانه رفتار 
می‌کند که گوئی همان حقیقت و واقعیت روانی است که نظریات و تطبیقات 
روانشناسی از آن‌ها یدید می‌آید. 

و از اینجا است که آن واقعیت و حقیقت منحرفی که مردم جهان غرب در قرن‌های 
نوزدهم و بیستم در آن زندگی کردند مقیاس صحیح شناخته شده و روح و روان 
انسانیت را با آن سنجیده‌اند و نظریاتی هم که از این بررسی‌ها بیرون می‌آید رنگ همان 
انحرافات را بخود میگیرد. و هم اکنون آن همان سیمای طبیعی (معتدل و دست نخورده) 
است که (دانشمندان) روی آن بحث و تحقیق می‌کنند. و اين دو خطای رسمی و بزرگی 
هستند که در محیط غرب معظم بحث‌های روانشناسی را زیربال خود پرورش می‌دهند. و 
بسیاری از حقایق جزئی را که دانشمندان دست آویز نموده‌انده طوری نمایش می‌دهند که 
از دلالت خود کوتاهند. همان دلالتی که اگر ایین کاوشها روی قانون صحیح انجام 
می‌گرفت. ممکن بود منحرف نگردد و آن قانون عبارت است از: انسان کلی و واقعی و 
جامع. الکسیس کاریل که یک دانشمند روشنفکری است که فرصت‌هائی برای او دست 
داده تا توانسته در فنون معرفت اندکی بکاوش بپردازده و در موضوعات پزشکی طبیعی. 
شیمی. علم وظایف اعضاء زیست شناسی. و سایر آداب و فنون زندگی مطالعاتی انجام 
بدهد. در کتابش انسان موجود ناشناخته چنین می‌گوید: 

در اینجا تفاوت بس عجیبی است میان علوم جماد و علوم زندگی. زیرا علوم فلک 
شناسی و مکانیکی و طبیعی برپایه یک رشته آرائی استوار است که می‌توان با کمال 
صراحت آن‌ها را حسابگری نامید. بدلیل اینکه این علوم یک عالم پر از نظم و ترتیب را 
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نشان می‌دهند. مانند نظم و ترتیب پونان باستانی» زیرا آن‌ها در اطراف این جهان بزرگ 
یک رشته قوانین حسابگری و نظریات روشنی را بوجود آورده‌اند که از پشت پرده فکر تا 
معنویات کشف نشده بحث می‌کند. و این همان است که از معادلات جبری و اسرار و 
رموز اعداد بوجود می‌آید. در صورتیکه علوم زیست شناسی با این‌ها اختلاف زیادی 
دارد. آنقدر احتلاف هست که گوئی زیست شناسان راه خود را گم کرده‌اند» و در 
جنگ‌های انبوهی پر از درختان خودرو فرو رفته‌اند» و یا در دل غارهای سحرآمیزی 
بطلسم و افسون گرفتار شده‌اند. چنان بنظر می‌رسد که دیگر بازگشت براه راست ممکن 
نیست. زیرا آنان دائم زیربارهای سنگین حقایقی دست و پا می‌زنند که می‌توانند باسانی 
آن‌ها را توصیف نمایند. اما از تعریف و بیان همان حقایق در معادلات جبری عاجزند و 
ناتوان» چون چیزهائی را که چشم در عالم مادیات می‌بیند خواه آن چیزها ذره‌های بی‌انتها 
باشد پا ستارة درخشان. صخره‌های سیاه باشد يا بیابانهای هموا خاکهای تیره باشد یا 
اقیانوسهای آرام. ممکن است در همه آن‌ها خاصیتهای معینی بدست آورد مانند وزن و 
ابعاد و گنجایش. و این خاصیتها (با اینکه حقایق علمی نیستند) خود زیربنای افکار علمی 
هستند. و فقط ملاحظه این چیزها بطور آسان دست ما را بدامن یک علم ساده میرساند. 
یعنی: می‌توانیم بأسانی سیماهای ظاهری موجودات مادی را بشناسیم. زیرا این چنین 
علمی فقط می‌تواند سیماهای ظاهری را مرتب کند و معرفی نماید. در صورتیکه روابط 
میان کمیتهای تغییرناپذیر یعنی: (قوانین طبیعت) فقط وفتیکه علم سرشار از معنویت 
گردید و از مرز ابتدائی گذشت نمایان می‌ گردند» و این پیشرفت سریع و گسترده را که 
در علوم شیمی و طبیعی می‌بينيم در سایه این است که آن‌ها در شناخت کمیت یک رشته 
علوم معنوی هستند. و با بدست آوردند رمز ترکیب و خواص ماده توانسته ایم» تقریبً بر 
همه موجودات بجز نفس خودمان پیروز شویم. 

اما علم زیست شناسی عموماً و علم انسان شناسی خحصوصاً مانند این پیشرفت نکرده 


است. بدلیل اینکه هنوز در مرحله ابتدائی معرفت قرار دارد و از شناخت ظواهر بیرون 
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نرفته است. بعبارت روشنتر هنوز پوست این هسته ای مرموز ناشکافته مانده است. و 
نميدانيم در اندرون آن چیست؟ زیرا انسان یک موجود کلی است که تجزیه بردار نیست؛ 
ق قز نهایته مغ و بیجید کی اسعت» و شین لین دشتوان اسست که قشتر سباده آن را 
بشناسیم. و راهی هم برای شناخت و درک مجموع و يا یکایک اجزاء او در یک روزی 
وجود ندارد. همان طوریکه برای شناخت روابط او با عالم خارج از وجودش راهی 

و برای اينکه در بررسی و خودشناسی بتجزیه و تحلیل بپردازيم. ناچاريم که از فنون 
مختلف استمداد جوئیم. و علوم بسیاری را در این راه استختدام کنیم» و بدیهی است که 
همه این علوم سرانجام در راه این هدف بأراء اختلافی منجر خواهد شد. زیرا هر یک 
باندازه توانائی و امکانات و گنجایش وسائل خود از انسان چیزی را درک خواهد کرد که 
دیگری درک نکرده باشد. و بعد از آنکه همه نتیجه‌های بدست آمده رویهم ريخته شود. 
بازهم خواهیم دید که هنوز از شناخت این حقیقت مرموز بی‌نیاز نگشته ایم؛ و بازهم 
خواهیم دید که هنوز بسیاری اسرار بزرگ و پرارزشی از این موجود ناشگفته مانده است 
که دل کندن از آن‌ها پا ممکن نیست و يا خیلی سخت و دشوار است. 

و حقاً که این موجود دوپا در شناحت خود تاکنون خیلی بزحمت افتاده و فراوان زجر 
کشیده اما علی رغم اینکه ما کنز بزرگی در اختیار داريم که دانمشندان فلاسفه, شعراه 
ادباء و بزرگان روحانی از در زمانی برای ما اندوخته‌اند. فقط ما توانسته ایم تاکنون 
قسمت‌های بسیار کوچکی را از نفس خودمان بشناسیم زیرا ما هنوز آن قدرت را نداریم 
که انسان کلی را درک کنیم. چرا؟ فقط می‌توانیم بگوئيم که او یک موجود مرموزی است 
که از اجزاء مرموزتر گوناگونی تشکیل یافته. حتی هر یک موجود تشکیل یافته از اجزاء 
مختلف است. و بازهم آن اجزاء هر یک بنوبه خود بهمین درد مبتلا است! 

پس هر یک از ما بشر از یک موکب مرموزی از اشباح اسرارآمیزی تشکیل يافته ایم 
که در میان جمع آن‌ها یک حقیقت ناپیدا و اسرارآمیزتری بشناگری مشغول است! 
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جان. سخن این است که جهل ما در خودشناسی هنوز دست نخورده است. زیرا 
اغلب پرسش‌هائی که این زیست شناسان از خود میپرسند هنوز بی‌جواب مانده است. 
بدلیل اينکه هنوز در دنیای باطنی خودمان مناطقی بی‌پایان بسیاری هستند که کشف 
نگردیده‌اند.! 

تن ای این برهم‌کان روش انبت. که همه کوشتش‌هانيی که دانتمتدان تا کبوان »3و 
بررسی انسان انجام داده‌اند نارسا است. و خودشناسی ما هنوز در اکثر جاها ابتدائی است؛ 
و بعبارت محلی: هنوز اندرخم یک کوچه ایم! 

سپس این مرد دانش دوست برمی‌گردد. آثار این جهل سر بمهر را نسبت بزندگی 
بشریت شرح می‌دهد که در اجتماع اقتصاد. تمدن و تفکر و... چه اثری داشته و دارد. و 
بعد از آن چنین ادامه می‌دهد که این تمدن موجود عصرحاضر هم اکنون موقعیت خود را 
در لب یک پرتگاه خطرناک احساس می‌کند. زیرا این تمدن با وضع ما کوچکترین 
سازشی را ندارد. بخاطر اينکه دور از شناخت طبیعت ما آفریده شده. چون زائیدة خیالات 
بی‌پایه اکتشافات علمی ما است. و فرزند دیوشهوت مردم شهوت پرست است. او از 
پستان مام اوهام و خرافات بشریت خودناشناس شیر خورده است. و در آغوش داي 
نظریات خصوصی جنس دوپا پرورش یافته است» و هنوزهم در آغوش خواهش‌های 
خحصوصی عشاق نرد عشق میزند. و علی رغم اينکه در اثر زحمات توان سوز مابوجود 
آمده و تا ابد با شکل و قیافه و اندام ما نامتناسب ات بعبارت خوشسی: هتوز این قیبا 
بقامت ما ارسا است.! 

و این صاحب نظران (خیراندیش) تمدنهائی می‌سازند ناموزون بجای اينکه در خبر و 
صلاح مردم بکار آید. در راه نابودی و هلاکت آن‌ها بکار می‌رود. چرا؟ فقط می‌توان 
گفت که با زور با سیمای ناقص و بلکه آشوب دیده انسان سازش دارد و بس. 
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بازهم کاریل می‌گوید: باید انسان مقیاس همه چیز باشد. اما متأسفانه این قضیه بعکس 
است. زیرا او در عالمیکه خود آفریده غریب و تنها است. او که هنوز نتوانسته دنیای خود 
را بنفع خودش تنظیم کند. چون هنوز عملاً در شناخت خود نوتوان است. 

و از اینجاست که می‌گوئیم: این پیشرفت خیره کننده‌ایکه علوم جماد نسبت بعلوم 
زست شتاسی بلسنت: اورده آن ود یکی از مصیسیبتاهای بور کی استته که خربیان 
انسانیت را سخت گرفته است. واقعاً که ما ملت بدبختی هستیم! ملت روسیاه و سرافکنده 
ای هستیم! زیرا کانون اخلاق ما ویران شده! و ما عقل خود را باخته ایم! انسانیت خود را 
بای کسله ایم...! 

ما در اینجا بهمین اندازه گفتار شیرین کاریل اکتفا می‌کنيم. گرچه همه گفته‌های او پر 
از این حقایق است که ما بدنبالش می‌گردیم. بخاطر اينکه هدف این است که اندازه خطا 
و خطری را که در عنوان کردن اجزاء متفرقه انسان بجای انسان کامل انسانیت را تهدید 
می‌کند بیان کنیم. و نیز بیان کنیم که بناچار باید انسان را مانند یک کلی بررسی کنیم. و او 
را با همان سیمای کمال یافته مقیاس همه چیز قرار بدهیم که مربوط بخود انسان است. و 
هنگامیکه در پیروزیهای روانشناسی غربی دقت می‌کنيم فوراً در می‌يابيم که این نظریه 
جزئی گرائی چگونه باعث پیدایش و گسترش بسیاری از بی‌نظمیها و نابسامانی‌ها گردیده 
است؟ و چگونه فرصت‌های استفاده از این حقایق را ضایع کرده که دانشمندان پس از 
تلاش‌های پی گیری آن‌ها را بدست آورده‌اند. زیرا هنگامیکه فروید نظريةٌ خود را در باره 
(عقل باطن) و عالم (ناخودآگاه) عرضه داشت. این یک کشف جدیدی بشمار آمد که 
دارای ارزش فراوان بود. و بدون شک در کاوشهای نفس انسانی و برای راه یافتن 
بزاویه‌های تاریک آن که تا آن روز پنهان مانده بود. بسیار سودمند بود اما متأسفانه اینن 
نظرية جزئی گرائی که از روز اول اصرار دارد که این جزء نوپدیدی که من یافته ام همان 
انسان کلی است. و قدرت و نفوذی است که بر هستی حقیقی انسان فرود می‌آید. و اینن 
همان بذرهای خحطا است که باعث پیدایش و گسترش نابسامانی‌های فراوان در فهمیدن 
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نفس انسانیت و زندگی بشریت گردیده است. زیرا فروید بسیاری از حقایق روانی 
(علمی) را نادیده گرفت که شایسته بود که قبل از هر چیزی آن‌ها را پفهمد و حساب 
کند. بشرط اینکه این اصرار جاهلانه و خطرناک و این نظرية جزئی گرائی چشم او را 
کور نمی کرد. 

فروید اولاً از این نکته غافل است که عقل خودآگاه مانند عقل باطن (عقل ناخودآگاه) 
نیز جزئی از زیربنای انسانیت است بدون فرق, و دائم در داخل هستی انسان موجود 
است» چیزی نیست که از خارج بر آن تحمیل شده باشد زیرا نه دین, نه اخلاق. نه آداب 
و رسوم. نه اجتماع هراندازه هم دارای قدرت و نفوذ باشد. و نه چیز دیگر از عوامل 
مادی و معنوی هرگز نمی‌توانند در سازمان نفس و روان انسانیت چیزی را بیافرینند که 
قبل از این در آن نبوده است. چرا فقط تنها کاری که می‌توانند انجام بدهند؟ این است که 
بچیزهای موجود در آن تشکیلاتی بدهند. و بدیهی است که آن را ایجاد نمی‌گویند» 
نمی‌گویند که تاکنون چیزی در فطرت انسان نبوده و اکنون بوجود آمده. 

و ثانیاً فروید از این نکته غفلت کرده که اجتماع و اجتماع سازی و احترام باجتماع 
تک وش فان در ان هه که ان داعا کش ی از سر خه فطرت اسان شری مه 
می‌گیرند. نه اينکه از خارج بر آن تحمیل می‌گردند. زیرا عشق باجتماع سازی و عشق 
اجتماعی زیستن است که اجتماع را بوجود میأورد. و این همان شور فطریست که انسان 
را وادار می‌کند تا پارةٌ اوقات از خواسته‌های خحصوصی خود چشم بپوشد و لذتهای فردی 
خود را در راه اجتماع فدا سازد. و این یک شور و هیجان فطریست که در متن فطرت 
آرمیده است. هیچ قدرتی در روی زمین آن توانائی را ندارد که بمجرد یک فشار دست 
بافرینش بزند و موجودی را از عدم بوجود بیاورد. و روی این حساب (و حال آنکه هنوز 
مسلم نیست) بر فرض اینکه عقل خودآگاه از فشارخارجی بوجود می‌آید. سرانجام بازهم 
از یک جزء فطری سرچشمه میگیرد که در داخل نفس و روان انسانی نهفته است. و آن 


هم عشق اجتماعی زیستن است. 
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و بار سوم از این نکته غافل است که اين موانع و یا حتی باصطلاح او اين مصیبت‌ها 
که اصول انسانیت را بوجود میاورند. چیزهائی نیستند که خارج از هستی انسان باشند و 
در اثر فشار و اجبار بر آن تحمیل گردند. زیرا اگر نبود این استعدادفطری در داحل نفس 
انسان که از یک طرف این موانع را بپپذیرد و از طرف دیگر هم اصول انسانیت را 
براساس خود بوجود آورد. هرگز فشارخارجی نمی‌توانست قدرتی بدست آورد و دست 
بافرینش بزند. هراندازه هم این قدرت شدید و پرطغیان باشد. زیرانه در طبیعت 
فشارخارجی و نه در اختیار آن, آن اندازه قدرت هست که بتواند چیزی را از عدم بوجود 
آورد. از اینجا است که می‌بينيم فروید به نفس انسانیت یک سیمای آلوده و آشوب دیده 
عطا کرده است, و خلاصه آن این است که هستی واقعی انسان فقط عبارت است از: 
نیروی غریزهُ جنسیء و هرگونه تعدیلی تهذیبی و تشکیلی که این نیرو دریافت کند 
خارج از هستی واقعی انسانیت است. از یک نیروی عدوانی بر آن تحمیل گشته که فقط 
همتش ویران کردن سازمان واقعی هستی انسان است و پس. 

و بار دیگر وقتیکه فروید آثار عمیق وجود غریزهٌ جنسی را در داخل وجود انسان 
کشف کرد و بشعبات و جریان آن پی برد بدون تردید آن یک کشف زنده و ارزنده بوده 
و شایسته بود که علم را در شناخت ریشه‌های گسترد؛ نفس و روان بشریت افزایش و 
گسترش بدهد. بشرط آنکه اصرار نمی‌کرد که نظريةٌ جزئی گرائی خود را بدیگران تحمیل 
نماید. و بگوید که انسان واقعی عبارت از: این جزء است که پاره ای از انوار وجود بر آن 
تابیده» زیرا فروید تنها باین کار قناعت نکرد. بلکه در مرحله گذشته دیدیم که انسان را 
براساس حیوانیت خالص تفسیر نمود. و همه عناصر انسانی را در هستی او زیرپا نهاد. با 
دعای اينکه از حارج تحمیل گردیده و اصیل نیست. و بلکه بر آن هم این نکته را افزود 
که بر آن هستی حیوانی همه جا و همه وقت رنگ غریزه جنسی خاصل داد و سرانجام 
این موجود مظلوم را بحال خود رها نساخت که حتی مانند یک حبوان واقعی زندگی 
کند. بخورد بخاطر اينکه گرسنه است. بیاشامد بخاطر اينکه تشنه است. و در روی زمین 
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حرکت کند. بخاطر اينکه از حرکت لذت می‌برد. و بدفاع از حریم خود میپردازد. بخاطر 
اينکه خود دفاع از حریم لذت بخش است. 

ستیس این نضاط جخنشی,را ادا نك بتعاطر اننکه شود تشاط‌خنسی هیرین است» بلکنه 
او انسان را طوری موجود بی‌اراده قرار داد که میخورد میاشامد. حرکت می‌کنده و بدفاع 
از خود میپردازد. فقط بخاطر اينکه خودخوردن, آشامیدن و دفاع کردن غریزه جنسی 
است. باضافه آن غریزهُ جنسی متعارف که دارد. 

پس بنابراین در نظر فروید کودکی که شیر میخورد بعنوان لذت بردن از غریزه جنسی 
است. و فضولات غذا را دفع می‌کند. بعنوان لذت بردن از غریزه جنسی است. اظهار 
شخصیت می‌کند. بازهم بهمین عنوان است. و بسوی مادر حرکت می‌کند با احساس 
غریزهة جنسی است. تا آخر این آلایش‌های شرم آوری که کوچکترین دلیلی براثبات آن‌ها 
نیست. و بهمین جهت است که هردو کشف او در لابلای این نظریه منحرف ضایع 
گردید و از دستش رفت. همان دو کشفی که از این نظریه خطاکارانه جزثی گرانی 
سرچشمه می‌گیرند. و حال آنکه هردو شایسته بودند که در سایه نظریه تکاملی انسان 
میوه‌های بس شیرینی به بشریت عطا کنند. و بمقام بهتر و شایسته تری برسند که خیلی با 
ارزش تر از نظریه خاطاکارانه فروید بود نظریه‌ایکه هدفش فقط آلوده ساختن هستی 
حقیقی انسان بود و بس. و اين داستان آنقدر رسواگرانه بود که دونفر شاگردان او (یونک 
و آدلر) با وضع و نمایش قانون دیگری برای زندگی انسانیت غیر از قانون جنسی فروید. 
سخت تلاش کردند که انحراف استادشان را اصلاح کنند و اندکی از رسوائی جنسی او 
بکاهند. آدلر گفت که محرک زندگی بخش هر فردی شعور اوست که از زاویه معینی بر 
اجتماع برتری می‌گیرند. و یونک گفت: آن محرک زندگی بخش عبارتست از: شعور 
بنقص و تلاش برای عوض کردن آن, و لکن متأسفانه هردو حقیقت بثمر نرسیده ضایع 
شدند. و هیچگونه نتیجه ای ندادند. بخاطر اینکه هردو شاگرد مانند استاد خحود اصرار 


ورزیدند که نفس کلی انسانیت را با این جنبة جزئی و کوچک تفسیر کنند. و بدیهی 
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است که هرگز جزء نمی‌تواند از حقیقت کلی چیزی را درک نماید. و اين کار آن‌ها خود 
یک نوع عذر بدتر از گناه است. بعبارت دیگر: تف سربالا است که بناچار بصاحبش 
برمی گردد. 

و همچنین وقتیکه مکتب تجربی نفس انسانیت را در آزمایشگاه تجربه قرار دا بدون 
تردید نزدیک بود بپاره ای از حقایق جزئی ارزنده دست یابده اما متأسفانه این حقایق نیز 
قل از فافت فا کرهیف وا رفن یواست داهی را ایتک ان ی و اعترز 
ورزید که نفس کلی انسان را با این جزئیات تفسیر کند. آن هم در وقتیکه نه تنها فقط از 
تفسیر کلی و پیچيده نفس انسانیت ناتوان بود برای اینکه از همین جزئیات تشکیل 
مییابد. بلکه باین ترتیب همه آن‌ها دورترین و نارساترین و ناتوان‌ترین چیزها بود از 
تفسیر نفس انسانی, بدلیل اينکه خود روش تجربی هرگز نمی‌تواند بداخل نفس انسانی 
راه یابده مگر از راه جسم. همان راهیکه دائم می‌تواند انسان را فقط با مقیاسهای مادی 
بسنجد و با حواس ظاهری دریابد. و با کمال عجز و ناتوانی از رسیدن بکوچکترین 
تصق که شون که ای رن ان ا ماه رای طاهرک شون هو مس ما ون اه 
حقیقت هرگز در دایره ابزارمادی و حواس ظاهری قرار نمیگیرد تا تفسیر شود و از اینجا 
است که این مکتب دائم در مقابل هر نوع هستی عالی در نفس انسانیت ناتوان و شرمنده 
است! 

(چرا گاهی می‌تواند که رنج و یا نشاط جسمانی و تأثیر غده‌های جسم را در مشاعر و 
حالات روحی انسان اندازه گیری نماید؟) اما چگونه می‌تواند از احساسات انسان نسبت 
بجمال و کمال و حق و عدل با خبر گردد؟ و چگونه و با چه ابزاری می‌تواند از 
اسرارفکری و نشاط روحی آزاد او کسب اطلاع کند؟ هیهات هیهات! راهی است بس 
دشوار و با این وسیله مادی نمی‌توان پیمود!! 

و همچنین وقتیکه مکتب سیر و سلوک (اخلاق) پای در میان نهاد که انسان را تفسیر 


کند. باین ترتیب که او مجموعه ایست از عادات و آداب و رسوم و از بازده‌های افعال 
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اجتماعی (۲6۲1665 00011:0860)) که گاهی آن‌ها را اجتماع پرورش می‌دهد (و یا 
نمی‌دهد) و این‌ها افعالی است که اختلافی با یکدیگر ندارند» مگر با اختلاف علت‌ها و 
مژثرهاء بازهم این مکتب در حقیقت انسان را آن طور که باید و شاید حتی باندازة حیوان 
هم بحساب نیاورد. زیرا همه سلوک و رفتار انسان را یک رشته فیزیولوژی خالص 
حساب نمود. و تربیت و آموزش و پروش را نسبت بانسان همان افعال منعکس از 
یکدیگر بحساب آورد که همه محسوسات خالص هستند. و دایره میدان بشریت را بدین 
ترتیب تنگ تر و تاریک تر ساخت. و سرانجام هم او را بدرجه بس نازل و نازل تری داد. 

و 
عالی انسانیت و نه دارای مشاعر و وجدان یاک بلکه فقط یک حیوان محسوس است. آن 
هم در یک میدان محدود و تنگ و تاریک. 

و نیز روزیکه مکتب مکانیکی وارد میدان گردید. همه زندگی حتی زندگی انسان را 
هم بابزار ماشینی تشبیه نمود. همان ابزاری که محکوم بفرمان ماشین است. همان ابزاری 
که نشاط زندگی را فقط با قوانین طبیعی و شیمی می‌تواند بیان کند. 

این مکتب هم باین اندازه قناعت نکرد که فقط انسانیت انسان را از دستش بگیرده و 
حتی باین هم قناعت نکرد که او را بصورت حیوانیت محسوس برگرداند. بلکه تا روانة 
درک اسفلش نساخت آرام نگرفت؛ یگانه آرزویش این شد که این اشرف مخلوقات را 
یک نوع ابزار حساب کند که تحت فرمان ضرورتهای ماشین انجام وظیفه نماید. در این 
صورت خودبخود هرنوع اراد انسانیت و حتی اراد حیوانیت از او سلب گردید. و 
همچنین با یک وضع رقت باری هم پروازهای آزادی و هم شعور اصیل ملکوتی او از 
دستش رفت. همانطوریکه همه تنظیمات فکری» روحی. مادی. اقتصادی. و اجتماعیش 
بغارت رفت. آنقدر پست و فرومایه حساب شد حتی بانداز مورچه و زنبور در تنظیمات 


غریزه زندگی برای وی ارزش نماند. زیرا با این حساب او یک جزء کوچکی از ابزار یک 
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ماشین غول پیکر گردید که هم کر است و هم لال. و هم بی‌شعور و بی‌خحرد و محکوم 
بفرمان ضرورتها. 

بلی. معظم مکتبهای روانشناسی غربی این طور بغلط رفتند و با این وضع ننگین انسان 
را بررسی نمودند. این نابسامانی‌ها در اثر همان نظرية جزئی گری و اصرار آن‌ها است که 
انسان باید این طور تفسیر شود پدید می‌آید. بخاطر اینکه سخت کوشیدند که این حقیقت 
غلط زا بکرشی بنشاننن: 

بنابراین. خحطای این مکتبها در اين نقطه بپایان نمی‌رسد که برای انسان یک صورت 
نازیبا و آلوده عطا کند و بگذرد بلکه علاوه بر آن فرصت‌های بهره گیری از این حقایق 
جزئی را نیز که اگر بطور صحیح تنظیم می‌گردید ضایع می‌کند. و بعلاوه این خطاها صد 
چندان می‌گردد. روزیکه برپایهٌ این نظرية غلط نظریاتی هم در اقتصاد. اخلاق, اجتماع. 
روش و رفتار, و جرم و کیفر پدید آید. و عاقبت بانجا میکشد که الکسیس کاریل گفت 
کی مس ای اسان ای فا اور اوه و سل و اسان 
میسوزاند. و بعبارت محلی: او می‌گوید که در جبین این کشتی نور رستگاری نیست؛ و 
علاوه بر همه این‌ها در اینجا خطای سومی هم هست زیانبارتر از همه و همه مکتبهای 
رین فلاون تا فن ال تلع وان این امست که سس تاک نمسای رل کی 
درخشان بشریت را هميشه دور از خدا بررسی می‌کنند. و ارتباط خالق و مخلوق را 
و ۱ 
قرن‌ها از عمرش بگذرد. زیرا آن زندگی یونانی مابی (هلنیستی) که امروز مورد احترام 
تاو تین است. و از عصر نهضت اروپا باین طرف هم مفاهیم زندگی خود را زائيدة آن 
می‌دانند. یک زندگی بت پرستی بود دارای قوانین مخصوص, زندگی بود که رابطة بشر و 
نان راب زنط اوق دی مهو تابن بیع ارات 
بیک ستیزه؛ُ وحشی گری حبوانی تبدیل می‌نماید که سر از پای نشناسد. و داستان مشهور 


(پرومینوس) تمانشگر کوش ای از این ستیزه‌ها است» رت (پرومینوس) یک موجود 
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دانتاتین اسبت؛ که بلاق داستانی (زیتوسی) در عالم آفرینش بشر از خاک و گل او را 
استخدام می‌کرد, و در اثناء کار نسبت به بشر در خود عاطفه احساس کرد و دید که او را 
دوست دارد. در نتیجه از آسمان برای او آتش مقدس را دزدید و در اختیار افراد انسان 
قرار داد و بخاطر همین دزدی خدای او (زیوس) او را باز داشت نمود در جبال قفقاز 
به زنجیرش کشید. و یک لاش خوری را مامور عذابش کرد که هر روز جگرش را 
میخورد. و شب هنگام دوباره آن جگر بحال خود باز می‌گردید تا فردا برای عذاب آماده 
شود. اما زیوس این خدای خشمگین با این عمل دلش آرام نیافت از بشر هم بخاطر 
استفاده از آتش غصبی انتقام گرفت. باین ترتیب که پاندورا (نخستین موجود مونث روی 
زمین) را بمیان آن‌ها فرستاد. و او صندوقچه ای دارد که پر از انواع گوناگون شرها است؛ 
او را فرستاد تا تخم جنس بشر را از روی زمین براندازد. سپس وقتیکه آمد و با 
(اپتیموس) برادر (پرومینوس) ازدواج کرد. و او هدیه ای خدا را از پاندورا (عروس 
آسمانی) قبول کرد و سر صندوقچه را باز نمود. و در نتیجه محتویات آن در روی زمین 
پخش گردید» و این کرة خاکی را فرا گرفت. 

آری» طبق این داستان نتیجه این است طبیعت رابطة میان بشر و خحدا یعنی: آتش 
مقدس, آتش معرفت را بشر از خدا دزدید و بکار زد تا ابزارهستی و زندگی را بشناسد و 
خود خدا گردد و خدایان هم انتقام ره وا ریت :و اس ین بر نله 
بهوای اینکه مبادا مقام خدائی را از دست بدهند. و پست قدرت و نفوذ را مفت ببازند. 

جان. سخن این است که اروپا در قرون وسطی یکباره بدین مسیحیت درآمد و در اثر 
آن آئین یونانی هلنیستی (یونانی مآبی) بطور موقت زیرپرده نازکی از مسبحیت نهان 
گردید. و طولی نپائید که در عصر نهضت از این نهانخانه بیرون تاخت. و سرانجام اروپا 
بازهم به بت پرستی قدیم خود کاملا بازگشت. و با آن روح سابق که دائم در دل عداوت 
خدایان را داشت با خدای خود) اعلان جنگ داد و بیش تر از آن که بمودت و معرفت 


و امید بپردازد بستیزه پرداخت. 


و کار این ستیزه آنقدر بالا گرفت که قبل از آنکه مردم را آن روی گردان و کل 
تنهایش بگذارند. سر بطغیان زد و بیک غول زشت تبدیل گردید. امن و آرامش از مردم 
گرفت. هستی انسان‌ها را بغارت برد حقیقت آدمیت را باتش کشید. از یک طرف بغارت 
مال و ثروت مردم تحت عنوان مالیات و رشوه پرداخت. و از طرف دیگر رجال کلیسا را 
(روحانیون را) برگردُ خلق الّه سوار کرد و سرانجام یک بلای سخت دردناکی بر سر 
اولاد آدم فرود آورد. و باصطلاح معلومات (علمی) خود را بنام قوانین آسمانی بر جامعة 
بشریت تحمیل نمود. و وقتیکه علوم تجربی و نظری فساد کارهایش را ثابت کرد و 
فشارش افزون تر گردید. و برای حفظ مقام و آبروی خود دست بشورش دیگر زد علما 
و دانشمندان را شکنجه داد و عذاب کرد و بلکه آتش زد و سوزاند. بهوای اينکه از دیین 
بیرون رفته و بر کلیسا یاغی شده‌اند. 

این عوامل روی هم انباشته شد و دست بدست داد و در فکر اروپائی بطور ناخودآ گاه 
غوغائی برپا ساخت که سرانجام مردم از دین فرار کردند و از خدا گريختند. و یک نوع 
عشق تب اندودی در سرها شوریدن گرفت. و در تمامی شئون مربوط بانسان از خدا دور 
افتادند و از نام خدا متنفر گردیدند. 

و از اینجا است که دیگر نفس و روان انسانیت هم آهنگ با خدای خود مربوط بخالق 
و رازق نیروبخش خود بررسی نمی‌گردد. و هرگز در نظر نمياید که این مخلوق زیبا 
عاقبت خالقی دارد. نیروهایش را تنظیم می‌کند و قدرت و توانش میبخشدا. 

آری» دانشمندان غربی نفس و روان انسانیت را در تمامی جهاتی که در او ممکن است 
تاثیر داشته باشد بررسی می‌کنند جز از جهات تاثیر اراده الهی. و بعبارت دیگر: فقط خدا 
را فراموش کرده‌اند و دیگر هیچ!! زیرا می‌بينيم که گاهی انسان را تحت تاثیر عوامل 
جغرافیائی و منطقه ای و محیط مادی بررسی می‌کنند. و گاهی هم تحت تأثیر عوامل 
اقتصادی و اجتماعی. اما حتی یکبار هم تحت تاثیر قدرت خدائی بررسی نمی‌کنند. همان 
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خحدائی که بازگشت همه بسوی اوست. اوست که سرنوشتها را تعیین می‌کند. حتی 
بافت اتران 1 

و روی همین حساب است که از آن‌ها خطای بسیار بزرگ و بلکه خطاهائی سر 
ميزند. زیرا همه این مذاهب و همهة این نظریه‌های افراطی توجه نفس بشریت. توجه 
فطری انسانیت را بسوی خالق خود. بسوی خدای مهربان خود از حساب خارج 
می‌سازند» و هرگز بحساب نمی‌آورند که او موجودیت زندگی را از خدای خود دريافت 
میدارد. قوانین حرکتش, میدانهای جنب و جوشش. نیروها و حدود نیروهایش را از خدا 
دریافت می کند. 

و همچنین این قوم بشرنشناس تاثیر دیانتهای آسمانی را در نشان دادن خطوط اصلی 
فطرت و تاریخ بشریت بیهوده می‌دانند. و بالاتر از همه تاثبر حقیقت عالم وجود را بی‌اثر 
می‌دانند» و ارتباط مستقیم خالق و مخلوق را تعطیل اعلام میدارند!ا 

و خلاصه از این نکته روشن هم خود را به غفلت می‌زنند که تاثیر عوامل اقتصادی و 
جغرافیائی و مادی و اجتماعی, و... همه و همه میدان قدرت الهی است» و هیچ چیز اعم 
از کوچک و بزرگ از ارادهُ او بی‌نیاز نیست. و این تغافل عمدی که بطور اجمال اسباب 
تاریخی آن را بیان کردیم. در صورت و سیمای فعلی (انسان) مصیبت زده نابسامانی‌ها و 
گرفتاری‌های فراوان پدید میآورده و گاهی چنان می‌نماید که او در این جهان خدای 
بی‌رقیب است. (و حال آنکه این طور نیست. زیرا بخوبی معلوم است که در تمام شون 
ون کین از خدای خود استمداد میجوید و در راهی قدم برمی‌دارد که حدایش برای او 
معین کرده است) و گاهی هم او را چنان قلم داد می‌کند که گوئی بندة حلقه بگوش این 
خدایان خیالی است. (خدایان اقتصاد. اجتماع و ماده) و حال آنکه در اینجا ارزش حقیقی 
او را تنزل داده و بضاک سیاهش نشانده‌انده و گاهی هم چدان پیداست که گوئی محرک 
اصلی او افعال ضد و نقیض او و يا غریزةٌ جنسی و يا قوانین شیمی و طبیعی و مکانیکی 


موجود انیت (در صورتیکه این عمل سوزاندن ريشة حقیقت وجود اوست) و در همه 
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این حالات این مفاهیم منحرف از یکدیگر انعکاس می‌پذیرند و باین صورت در می‌آید. 
و انسانی را که آن‌ها نشان می‌دهند دیگر آن (انسان) واقعی نیست. بلکه یک انسان 
خودرو است. یک علف هرز است. و بجان حقیقت قسم این مکتبهای منحرف غربی 
چنین گمان می‌برند که می‌توانند از زیربار آن پرسش‌هائی که در اول برنامه این کاب 
مطرح ساختیم شانه خالی کنند. 

انسان چیست؟ وظیفة انسان چیست؟ دورانش در میدان زندگی چیست؟ چه نیروهای 
دارد؟ و حدود این نیروها تا بکجا است؟ و با گمان می‌کنند که باید از جواب دادن باین 
پرسش‌ها خود را دور نگهدارند تا مقید نباشند که نتیجه چه شد؟ تا مسئولیت متوجه آن‌ها 
شود که چرا نتیجه را اعلام نکردند؟ 

تایرانن» تتعه‌اشن عتایکه کارینل کفت که این هل دست بغررده تفت اسان و 
اسان ای ات و اناد تطمها و هنن تردن تطرنات (علمیا است که سومان 
انسانیت را ویران کند و کاخ بشریت را درهم بکوبد. 

حقاً که بررسی همگانی انسان کلی یک ضرورت اجتناب ناپذیر است که باید قبل از 
هرگونه بحث تفصیلی (در نفس انسانیت) انجام گیرد و از جهت دیگر این بررسی 
عمومی هرگز نمی‌تواند مانع از بررسی‌های جزئی تفصیلی گردد. و هرگز نمی‌تواند آزادی 
این بررسی را در کاوش‌های مختلف از آن بگیرد بلکه راه را برای آن‌ها باز می‌کند» 
چنانکه بررسی همگانی و کلی در جسم راه را برای سایر بررسی‌های جزئی باز می‌کند. 
مثلاٌ کسی که می‌خواهد فقط در باره ای قلب و با کلیه و با سایر اعضادقت کند 
بررسی‌های عمومی راه را برای او باز می‌کند. پس بنابراین اين نتیجه‌ها در این بررسی 
پلاشت هی آیل: 

۱- از تجزية انسان جلوگیری می‌شود که باجزاء متفرقه تبدیل نگردد تا مخالف انسان 


کامل و حقیقی شود که در روی این زمین زندگی می‌کند. 
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1- جزئیات انسان دلالت خود را از دست نمی‌دهد» اگر در مقام صحیح خود قرار 
بگیرد که در نتیجه نظم و ترتیب آن‌ها آنطور که هست آشکار می‌گردد. و 
مخالفتهانی که بعضی اوقات در آن‌ها دیده میشد برطرف می‌شود. 

۳- منحرف و غیرمنحرف از یکدیگر شناخته می‌شود. 

۶- تصور صورت حقیقی انسان و ارزش واقعی او در عالم آشکار می‌گردد. و ما در 
اثناء کاوشهائی که در این کتاب انجام میگیرد بزودی خواهیم دید که شناخت اولی 
انسان و همچنین شناخت وظیفه و دوران مأموریت انسان در زندگی و شناعت 
میزان نیروهای انسان فقط در گرو بررسی‌های روانی نیست. بلکه با حفظ سمت 
یگانه تضمینی است که نگذارد انسان در این عیب‌های سلیقه ای قرار بگیرد 
همان عیب‌هائی که بحث‌های غربی در آن قرار گرفت. 

پس بنابراین. در این صورت از تجزية انسان جلوگیری می‌شود. و نمی گذارد که او 

باجزاء متفرقه تبدیل گردد. و مخالف انسان کامل و حقیقی شود که در روی همین زمین 
ژاند گرم هرن کاب 

و نیز در این صورت تضمین می گردد که جزئیات انسان دلالت واقعی خود را از 

دست ندهد. اگر در مقام صحبح خود قرار بگیرد. و اینک اندکی هم بگزارش قرآنکریم 
گوش بدهیم: 
ول ال رب لِلملَکة ان جاعلٌ ی لد یمه 3 وا أَجْملْ فیها من ید فیها 


و صِ 


فك أَماء وق دمم میا میس لل قال ی أَغلَم ما لا تفلمون ۵ وغل عادم 
تا ام خر تیه لآ ثیفون بأسََأء تولاء ان کنثم صیقین 5 


لوا بت لا عم" عا نت لت نت لعلیم آشکیم 6 تال تام بت 


پاسمایهم فلا آتباشم « <<« أَعْلَُ غَيب اسَموّت والاض 
رل ما دون وا کشم تسعنموق 5 ولد فلا للملتیکة آسجْذوا لدم فسجدوا ٩۷‏ 


ی أَِْتَة وی 
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منها رغدا حَیّث شِلما ولا ترا هذه لمجرة فتکوتا من آلشّللمین 8۵ فارلهْما امد 
ااآااا ‏ ا ا« دح 
ومع ال جمي 8 تن 2 من ربب کت ناب له هو لاب ریم 9 
فیو ما لا تیم متی هی قَنن تیع دای فلا وف عَليَهم ولا 

حور و 2 ۳ زا ره اماط ور و یو 4 
نون ان دیق کرو دبا این ی شخب صحب التّار هم فیها خلدون 8 7 
فر ۵ ۱ ۲ ]: 

«(روی سخن با پیامبر اسلام است) وقتیکه پروردگارت بفرشتگان گفت: من در روی 
زمین خلیفه ای قرار میدهم. همگی یک زبان گفتند: آیا در روی زمین کسی را جای 
میدهی که فساد بکند و خون‌ها بریزد؟ و حال آنکه ما پیوسته بتسبیح و تقدیس تو 
مشغولیم. (خدای تو در جواب آن‌ها) گفت: من میدانم آنچه را که شما نمیدانید و همةٌ 
نامهای موجودات را بادم اد داد. سپس آن‌ها را بر فرشتگان عرضه داد و گفت: نام این‌ها 
را بمن باز گوئید اگر راست گویانید. همگی یک زبان گفتند: پاک خدایا! ما جز آنکه تو 
یاد ما داده ای چیزی یاد نداريم (علم ما محدود است و علم تو بی‌پایان) زیرا تو دانای 
حکیمی. . بادم فرمان داد که فرشتگان را از ا ین نامها با خبر سا پس هنگامیکه (اين راز از 
و و و 
17۳ 
قرار بدهید) همه سجده کردند و فرمان بردند. جز ابلیس که نپذیرفت و سرکشی کرد و 
تکبر ورزید و او از گروه کافران بود. و بادم گفتیم که تو و همسرت در ا ین باغ بیارامید و 
از هرچه که دلتان می‌خواهد بخورید. جز این درخت که بأن نزدیک نشوید که اگر 
آن حال خوشی که داشتند بیرونشان آورد. و ما بانان گفتیم که از اینجا بیرون بروید. در 


حالتیکه بعضی از شما دشمن بعضی دیگر است. و شما را در این زمین قرارگاهی است و 
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فرصت بهره برداری تا روزیکه موعدش سرآید. پس از این جریان آدم از پرورد گارش 
کلماتی را دریافت. و سرانجام توبه نمود که خدا توبه پذیر و مهربان است. بعد از توبه 
بانان گفتیم: همگی از اين مقام بیرون بروید. و پس از این از جانب من هدایتی بشما 
خواهد آمد. و سرانجام کسانیکه هدایتم را بپذیرند بر آنان ترس و هراسی نیست. و هرگز 
اندوهگین نخواهند شد. و آنانکه بر آیات ما کافر گردند باران آتشند و در آن جاودان 
خواهند بود». 

این است داستان (انسان) چنانکه در قرآنکريم آمده. و ما در جای دیگر از الهامات 
فنی و تربیتی این داستان سخن گفتیم. همان داستانی که خالق حکیم آن را حکایت 
می‌کند و بگوش مخلوقش می‌خواند. آن خالقیکه می‌گوید: هم هد تم حَلق 
توش 1 غلی آنشیهن» [الکهف: 50] «ما نه در آفرینش آسمان‌ها و زمین 
انا را بشهادت و نظارت خواستيم و نه در آفرینش خود آنان» خالقی است بزرگ و 
توانا که می‌تواند ما را از اسرار غیبت که هیچ آفریده ای از آن خبر ندارد آگاه سازد» و اما 
در اینجا در بررسی‌های نفس و روان انسان از این آیات قناعت می‌کنيم. بدلالت آن‌ها در 
چگونگی پرسش‌هائی که در اول بحث عنوان کردیم: انسان چیست؟ وظیفة انسان 
چیست؟ دوران ماموریتش در زندگی چیست؟ دارای چه نیروهائی است؟ و حدود این 
نیروها تا بکجا است؟ 

و در این آیات مختصر و کوتاه جواب‌های روشنی از این پرسش‌ها آمده همان 
پرسش‌هائی که قبل از آنکه در تفصیلات شناخت نفس انسانیت وارد شویم و به بررسی 
پیچیده آن بپردازيم» لازم است جواب آن‌ها را آماده سازیم. 

اسان خسست3 آق«لیقه الد ‏ اسیت در روی وم تشک تلای عاعل ق آارض 
حَلِیفَة4 [البقرة: ۳۰] و کلمه خلافت همه ميدانيم که یک کلمة بزرگ و گسترده و دارای 
الهامات فراوان است. نخستین الهامش این است که این موجود بشری یک موجود 
عزیزی است در صحنة زندگی. و دارای ارزشهای فراوان است. بدلیل اینکه خلیفه ال 
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است. خلیفةٌ آن خالق توانائی است که بر تمامی نیروهای عالم وجود احاطه دارد. و 
بناچار باید خلیفه او نیز دارای ابزار و وسایل خلافت باشد که بتواند ماموریت خود را 
انجام بدهد. و اگر غیر از اين باشد دیگر این خلافت معنا ندارد. واقعاً که این خلافت 
بدون لیاقت و شایستگی چه ارزشی دارد؟ 

و همچنین بناچار باید در آن پاره ای از نور آن کسی باشد که انتخابش کرده. و اگر 
جز این باشد هرگز نمی‌تواند دارای چنین مقام و مأموریتی باشد. بعبارت ساده تر: فرمانبر 
باید زبان فرمانده خود را درک کند. و نمی‌تواند درک کند. مگر اينکه یک نوع سنخیتی 
در آن باشد. و بازهم بناچار باید دوران او در میدان زندگی بزرگتر و گسترده تر و با 
ارزش تر از دوران ساير موجودات باشد. و اگر غیر از این باشد اين انتخاب غلط است. 
و غلی رغم اينکه ما در اینجا خود را ملزم ساخته ایم که فقط به بررسی روانی انسان 
بپردازيم. اما بازهم نمی‌توانیم از تاثیر فنی نص قرآنی در اين باره چشم بپوشیم» زیرا این 
الهامات که در کلمهٌ خلافت نهفته کاملاً دلالت خود را آشکار می‌سازد تا ما را بان معنائی 
که دربر دارد رهنمائی کند. بخاطر اينکه این خلیفه مخلوقی است که نامش آسمان‌ها و 
زمین را پر کرده است» و خدای پاک و بزرگ رسیدن او را بساکنان ملاً اعلی خبر داده و 
مقدمش را گرامی داشته است» و فرشتگان آسمان‌ها از این خبر بزرگ بجوش و خروش 
افتاده‌اند. و به پروردگارشان مراجعه می‌کنند که بدانند چه خبر است! و مرتب در مقام 
کسب معرفت هرچه بیش ترند! و مرتب میخواهند از راز خلقت و از حکمت خلافت او 


آگاه شوندا! و حال آنکه فرشتگان هرگز در هیچ کاری چون و چرائی نداشته‌اند. لا 


ك 
مر هو مهم 


عضو له ما أمَرَهُم وَِفْعَلونَ ما یمرن 43 [التحریم: 6] «زیرا آنان نافرمانی خدا 
جوشی است که در عالم بالا افتاده است؟ سپس همه فرشتگان در مقابل معجزهٌ خلقت 
انسان سر تعظیم بسجده بزرگداشت» انسان فرو می‌نهند تا اهمیت راز اين آفرینش را 


هرجه بیش تر آشکان, کننده و اکیداً اعلان کنند. که این معجزه در میان سایر معجزات 
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آفرینش بی‌نظیر است» همه این کارها دلیل بر این است که انسان یک موجود انحصاری 
آنتتیتاد 

سپس از همین آیات در اینجا و در ساير جاهای قرآنکريم چنین بر می‌آید که میدان 
مأموریت انسان در روی همین زمین است که باید آبادش کند و بکار و کوشش بپردازد. 
زیرا خلافت از جانب خدا معنایش این است که باید خلیفه دارای قدرت ایجاد و ابتکار 
و سازندگی و بهسازی و نوسازی باشد و تا زنده است این برنامه را سرمشق کارش قرار 
بدهد, و همه اين امور از کارهای خحدای بزرگ است. پاک خدائی که پاره ای از نورش را 
در نهاد انسان» در نهاد این موجود پیچیده بودیعت نهاده است. آن پاک خدائی که این 
اعجوبة هستی را بجانشینی خود برگزیده و او را برای انجام کارهای ابتکاری و سازندگی 
ذخیره کرده, و همه امکانات را برایگان در اختیارش گذاشته است. 

و بدیهی است که بزرگترین این امکانات همان معرفت است. همان علم و دانش 
است. این خداست که از گسترش علم و معرفت انسان خبر می‌دهد. و با خلعت و علم 
آدم الاسما ارزش او را بالا می‌برد و ارزش و مقام علم را بفرشتگان می‌فهماند. و آدم را 
شاگرد اول دانشگاه خود معرفی می‌کند. 

و این یکی از امتیازاتی است که انسان در آن شخصیت انحصاری دارد. حتی بر 
فرشتگان معصوم زیرا او در مقام کسب علم و معرفت بجائی رسیده است که ملک از 
رسیدن بآن ناتوان است و عاجزء و خودبخود این یک نوع گواهی نامه استحقاقی و 
شاستکی است که ای یور ک:پوسبله ان اسان زا گزامم, داشفه اتستا کبه دن تشه 
فرشتگان بر آن اعتراف دارند. و در برابرش سر بسجده تعظیم فرو می‌نهند. 

اما این نیروهائی که در اختیار انسان قرار گرفته و از روشنترین آن‌ها است» نیروی علم 
و معرفت. و اين همان نیروئی است که بوسیله آن خدا آسمان‌ها و زمین را زیریای انسان 
رام کرده است. قرآنکریم می‌گوید: لوسر کم ما فی سوت ما فی لازض جییتا 


مََ [امائیة:۱۳] «(خدای بزرگ) هر چه در آسمان‌ها و زمین است برای شما رام 
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ساخته و در اختیارتان قرار داده است» هرگز انسان را از یک نقطةٌ ضعفی بس اصیل که 
در نهاد اوست حفظ نمی‌کند. و آن نقطةٌ ضعف عبارت است از: عشق بشهوات و 
خواهش‌های نفسانی. قرآنکریم از اين نقطٌ ضعف چنین گزارش می‌دهد: طرْیِنَ للنّاس 
حَبّ ألمَهَوت من التسَاء رالبَنینَ ولتکطر قنطرةٍ من لدب والْفِضة وا یل موه 
لام وت دک عم آفیاو انیا لل عمران: ۲14 "<«عشق. بشهوات از 
خواسته‌های نفسانی برای مردم آرایش یافته و خوش آیند است. از قبیل زنان و فرزندان و 
کیسه‌های اندوخته از زر و سیم و اسبان اختصاصی (علامت خورده) و چهارپایان و 
محصول کشاورزی (باغْ و بستان) و این است بهره و لذت این زندگانی نزدیک و 
بی‌ارزش ». 

و حقاً آن درخت بهشتی که انسان از نزدیک شدنش منم شده چاه شهواتی است 
بی‌سرپوش و او نمی‌تواند خویشتن داری کند. اگرچه ما در اینجا در بررسی‌های روانی 
در فشار نیستیم که بتفصیلات همه جانبهٌ این درخت بپردازيم که چه بوده و خدا از آن 
چه هدفی را منظور داشته, و در کجا و با چه دستی کاشته شده فقط در اینجا آنچه که 
برای ما لازم است. این است که بگوئیم: فقط یک بوتَه آزمایش است برای آزمودن نیروی 
بازدارنده که آیا انسان می‌تواند جلو شهوات خود را بگیرد يا نه؟ و در اين آزمايش است 
که نقطةٌ ضعف این انسان این موجود انحصاری آشکار می‌گردد زیرا در این حال است 
که می‌بینيم او نمی‌تواند در مقابل معشوقة شهوت خود را نبازد. و نیروی بازدارنده‌اش در 
برابر خواهش‌های نفسانی سخت کم توان است. 

ان ترانکريم است که می‌گوید: «ذ ها لماع ین بل یی وم یذ ۸ 
عَرَمَا 48 [طه: 115] «ما پیش از این با آدم عهد بستیم و سرانجام او فراموش کرد و ما 
برای او عزم راسخ و پایدار نيافتیم> اما خوشبختانه این ضعف هم دوام پذیر نیست» و 


یک لغزشی نیست که انسان دیگر نتواند بیا خیزد زیرا او دارای نیروهائی است که پبوسته 
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می‌تواند خود را از لغزش نجات بخشد. باین ترتیب که هر وقت بلغزش افتاد. روی 
بسوی خدایش بیاید. و بسوی خالقش توجه نماید. 

قرآنکریم از این نیروی پایداری گزارش شیرینی دارده بس شنیدنی: «َل ام من 
رب کِعتِ فتاب عَلیْهِ4 [البقرة: ۳۷] «و سرانجام آدم (پس از لغزش) از پروردگارش 
کلماتی چند دریافت کرد که عاقبت بسوی او بازگشت (توبه نمود)». و اين در میان 
اصول زندگی او با ارزش‌ترین اصلها است. زیرا در مقابل شهوات با اینکه آماج ۳ 
ضعف و ناتوانی است. دارای قدرت هوشیاری هم هست. و نیروی بازدارندة بسیار قوی 
در نهادش ذخیره گردیده. و هر آن در مقابل ضعف و لغزش با توجه بسوی خدای خود 
می‌تواند بأسانی خود را دریابده و این نیرو هم در صمیم فطرتش قرار دارد. قرآنکریم از 
شا تن زا کر دا ۵ 

تفس وتا سَولها ۵ مها فجورها وتفوها ۵ ذ لمع ی زگها ش وقذ خاب 
من دسْهّا 4 [الشمس: ۲10-7 «قسم بنفس و بآن نیروئی که آن را باعتدال واداشت 
سرانجام راه گناه و فجورش و راه تقوی و پاکدامنی را بان آموخت. (نیروی تشخیص 
نیک و بد را بان بخشید) هان راستگار شد! کسی که نفس خود را از آلایش پاک کرد و 
زیان کار شد. کسی که آن را آلوده ساحت». و پس از همه این‌ها قدرت بمبارزه در نهاد 


بشر ذخیره گردیده است. قرآنکريم در این باره زیبا بیانی دارد. و خطاب بادم می‌گوید: 
۳-۹ عضُكُم لیعض عَذوه [البقرة: ۳۰] «از اینجا بیرون بروید در حالیکه بعضی از 
نما دمم تعصنی دبک یل و بدیهی است وقتیکه در اجتماع انسانی عداوتی وجود دارد 
مبارزه هم موجود است. و عداوت و دشمنی با شیطان بان نیروهای شری که در 
شیماهای کون کون ود وا تمایان می‌سازدهیر فرار اس اما ون اشعا اتمه که مها برای 
ما دارای اهمیت است» (در جائیکه نیروهای انسان را ارزیابی می‌کنیم) این است که اصل 


وجود نیروی مبارزه را ثابت کنیم که آن هم یکی از با ارزش‌ترین نیروهای زندگی است؛ 
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و در صحنه عالم در میدان پرشور زندگی برای انسان لازم است. که پوسیله آن: اژحق 
دفاع کند. قرآنکريم اين نغمة آسمانی از اين معنا خوش بیانی دارد: ولا دق له 
لا هم بَعّض رْض ولکیّ له در فضل غل الْعلیینَ (6 [البترة: 
۱ ,«و اگر خداوند. بعضی از مردم را به وسیله بعضی دیگر دفع نمی‌کرد. زمین را 
فساد فرامی‌گرفت» ولی خداوند نسبت به جهانیان, لطف و احسان دارد». 

سپس برای انسان از آرامش و بهره برداری از روی زمین هم نصیبی است و باندازه 
سهم خود باید از آن بهره بردارد قرآنکریم باین معنا اشاره می‌کند: (هنگامیکه فرمان تبعید 
از بهشت برای آدم صادر شد) بروید که برای شما در روی زمین تا روز سرنوشت 
پایگاهی آماده. و بهره برداری از کالای زندگی مقرر است. 

پس بنابراین» این پایگاه و این بهره برداری چند صباحی را در زندگی اولاد آدم 
ارزشهای فراوان است که بدین وسیله در نهادش ذخیره گردیده همان گونه که از جانب 
دیگر نیروی دفاع از حریم حق در نهادش نهفته است. 

در خاتمه انسان بانجام مآموریت خود در پیرامون خلافت الّه قایم می‌کند. در حالیکه 
دستور هدایت ربانی را از جانب پروردگارش در نهاد خود ذخیره دار بازهم قرآنکریم 
پس از صدور تبعید آدم و اجرای آن چنین گزارش می‌دهد: «فْلتا آبظوا ینها عییعا ما 
یم یی هی قمن تبع شدای قلا حوف عََيهمْ ولا هم یوق 45 [ابترة: ۲۳۸ 
«گفتیم: همگی از آن. فرود آیید! هر گاه هدایتی از طرف من برای شما آمد. کسانی که از 
آن پیروی کنند» نه ترسی بر آنهاست. و نه غمگین شوند». 

اوق در قطر انساناشه ون وه :لا ی انشمداد از رن هداوت 
پروردگان چنانکه در فطرت اوست دورشدن از خدا و کفرورزیدن بأیات پروردگان 
(یعنی: قدرت تشخیص خیر و شر و انجام آن) بازهم گزارشی از قرانکريم: وی 


و ۳ 
۶ ۶ 
*1 و ر 


روا کب این رتیت أضحب ار هم فیها خلذون 48 [البقر:: ۳۹] «و 


اولا اسان جیشت؟ ۴۱ 


کسانی که کفر ورزیدند و آیات ما را دروغ انگاشتند. اینان دوزخی‌اند. آنان در آنجا 
حجاودانه‌اند». 

بلی» این‌ها همان خطوط روشن و دورپایان مخصوص بانسان است که بیان گردید. 
بنابراین پس از طی این مراحل هم اکنون ما می‌توانیم با یک فکر روشن این مخلوق 
پیچیده را مورد بررسی کلی و همگانی قرار بدهیم و بدیهی است که او یک موجود 
انحصاری مخصوص است. پس هر تفسیریکه او را بسایر موجودات قرین می‌سازد باطل 
است. خواه تفسیر حیوانی باشد یا تفسیر مکانیکی, و يا بفرشتگان نورانی آسمان‌ها تفسیر 
شود و یا غیر از آن هرچه باشد. جز خود انسان غلط است. 

او یک موجود عظیم الشان است و در دوران زندگیش دارای آیات و معجزات 
بی‌پایان. مگر نمی‌بينيم که خود خدای بزرگ از پیدایش او خبر می‌دهد. و اين مأموریت 
عالی را خود بپایان می‌برد. و از بزرگترین آیات این اشرف مخلوقات این است که 
فرشتگان بارگاه الهی وجودش را کعبة آمال قرار می‌دهند و سر بسجده می‌گزارند. و یکی 
دیگر هم این است که خدا آسمان‌ها و زمین را فرش زیرپایش قرار می‌دهد. هر طوریکه 
بخواهد تصرف کند آزاد است. و یکی دیگر هم این است که خدای توانا ارادةٌ خود را از 
طریق اراد او و از راه وجود او بکرسی مینشاند. و اینک این معنا را از زبان قرآنکریم 
میشنویم: طِ هل یر ما وم حَّ یروا ما بانشیه م4 [الرعد: 11] «خدا هرگز در 
قومی. در ملتی تغییر ایجاد نمی‌کند. مگر آنکه خود آن ملت در نهاد خود دست بتغییر 
بزند» یعنی: تا ملتی دست به اصلاحات و بهسازی داخلی نزند تا اراد اصلاح نکند. خدا 
اراد اصلاح نمی‌کند. و بازهم قرآنکریم باین معنا اشاره می‌کند: ولا دف له لس 
هم ییقض لَمست الارض وی له ذو نَضل غل آْعلمین 48 [البقرد: ۷۰۱] 
«اگر خدا (طغیان) دسته ای از مردم را پوسیلة دستة دیگر دفع نمی‌کرد قطعاً روی زمین را 
فساد فرا می‌گرفت». یعنی: هر وقت انسان از حریم خود دفاع کند خدا هم با اوست. 
بارهم فرمان دیگری از فرآنکريم: هر سا نی بر خر پتا کسبت آییی آلتاس4 
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[الروم: 41] «فساد دریاها و صحراها را فرا گرفت. بوسیلة اعمالیکه از مردم روزگار سر 
زد». 
بلی. انسان موجودی است بس عجیب که نیروهای فراوانی در نهادش ذخیره است. و 
بارزترین آن‌ها نیروی معرفت و نیروی اراده و سازندگی است که در لابلای خلافت و 
مقتضیات آن نهفته است. نیروی دفاع از حق است. نیروی توجه بسوی خداست. نیروی 
دریافت نور هدایت است. نیروی پیروی از فرمان الهی است. نیروی زیستن در قرارگاه 
موقت روی زمین است. و نیروی بهره برداری از خرمن زند گانی است تا روز سرنوشت. 
و نیز انسان یک موجود شگفت انگیز است. دارای نقطهٌ ضعف که عبارت است از: 
عشق بشهوات و فراموشکاری و کفرورزیدن بأیات الهی و حق پوشی. مخلوقی است 
دارای طبیعت دوجانبه, در آن نیروئی هست که می‌تواند بأسانی ببالاترین مقامها ترقی 
کند. و نیروئی هم هست که بارزانی ممکن است به پست‌ترین مقام حیوانیت سقوط کند. 
و هم اکنون ما می‌توانیم از این فکر روشن کلی بررسی انسان را آغاز کنیم. 
اما قبل از آنکه این بررسی را آغاز نمائیم» بهتر است بپاره ای از چیزهائیکه (علم 
امروز) در بارٌ خصوصیات انسان می‌گوید: اشاره کنیم» زیرا که این گفته‌ها بخوبی و 
آسانی آنچه را که ما می‌خواهيم بیان می‌کند. چولیان هکسلی در کتابش ( 06 طذ ۷۲۵0 
«1۷]006۲) (انسان در دنیای جدید) در فصلی تحت عنوان انحصاری بودن انسان 
نوشته سخنانی می‌گوید: 
اضف که شمان شتاسین قر عیرهانکه زمر کی هی .ای تعلی.دارد تحت بو ان 
مانند برق خیال بسرعت پیشرفت او در میان شگفتیهای خود با حیوان فرق و 
فاصلهٌ فراوان دارد. گاهی این فاصله خیلی بزرگ و گاهی خیلی کوچک است. 
۲- و با ظهور نظريةٌ داروین این پیشرفت برق آسا سیر معکوس آغاز نمود و انسان 
بار دیگر حیوان بحساب آمد؛ و لکن در سای علم نه در سایةٌ احساس ساده. در 


اول کار نتایج این نظریه کاملاً روشن نگردید الا اينکه این سیر معکوس آرام؛ 
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آرام تا آخحرین مرز خود رسید و آن بلائی که آمده بود آشکار گردید. و بعنوان 


نتایج منطقی نظریة داروین خود را عرضه داشت. زیرا انسان (در نظر داروین) 
حیوانی است مانند سایر حیوانات و روی همین حساب آراء داروین در معنای 
اصول زندگی و در پیرامون اصول عالی انسانی پیش از ساير موجودات زنده 
ارزش ندارد. بعقیده او انسان و حشرات خاکی یکسان است. فقط اصل بقا یگانه 
مقیاسی است برای سنجیدن پیروزیهای تطوری. و روی همین اصل همه 
موجودات زنده در قاموس او دارای ارزش مساوی هستند و فقط فکر پیش 
رفت» یک فکر انسانی است؛ و این هم مسلم است که در حال حاضر سید 
مخلوقات فقط انسان است. اما این سیادت دوام پذیر نیست. گاهی هم مورچجه و 
پا موش بجای او می‌نشیند. 

فز انتخا دراگ ماه اسظان خانت رابت اسان اه فا اب اللانه کتک 
تقام نلکه فن اف ابیت هک شیه کل از نات اشاتت اسان کاسته شوهوسا 
این وصف بازهم در عصر نزدیک پیشرفت جدیدی پیدا شده که باعث گسترش 
انسان شناسی و وسعت میدان روانشناسی و روان کاوی علمی گردیده. 

و این پیشرفت بار دوم جلب نظر می‌کند. و این فاصله میان حیوان و انسان بار 
دیگر گسترش مییابد. و بعد از نظریه داروین انسان دارای آن نیرو نیست که خود 
را حیوان نداند. و لکن بازهم از نو خود را حیوان بس غریب و عجیبی میداند. و 
در اغلب حالات صخت بی‌نظیر است. و هنوز هم بررسی انحصاری بودن انسان 
از ناحية روانی ناتمام است. 

و هنوز هم بهترین و روشن‌ترین و بزگترین خصایص این موجود بی‌نظیر این 
هک اوه رانا فک ک و وی تاه و کر هراس ارت فا 
بکار ببری» بگو: سخن می‌گوید و قدرت کلام دارده و حقأً که این خاصیت 


۴۴ 


اسلام و نابسامانی‌های روشنفکران 


اساسی در انسان نتیجه‌های فراوانی دارد و با ارزش‌ترین آن‌ها نمو و پرورش و 
گسترش آداب و رسوم روزافزون ات 

و از پر ازرش‌ترین نتیجه‌های گسترش آداب و رسوم. يا بگو: روشن‌ترین مظاهر 
حقیقی آن این است که انسان پیوسته در بهسازی و نوسازی آلات و ابزار زندگی 
پیش میتازده و هر روز بهتر از روز گذشته بسازندگی میپردازد. 

و واقعاً که اين آداب و رسوم و این سازندگی همان خاصیتهای برجسته ایست که 
انسان را آماده می‌سازد تا مرکزیت سیادت موجودات زنده را بدست آرد» و ایین 
سیادت روانی در حال حاضر خاصیت دیگری است از خواس انسان. و با این 
وصف باز انسان نه تنها دارای فضایل فراوان است. بلکه مرتب از مقامی بمقام 
در ار شا بای شود ویو تاکسا دوه انست ی وا باق 
کوّتا کون زند کیشن دازای تنوع فراوان گردیده. 

و همین طور علم جدید زیست شناسی انسان را در مرکزی روشن قرار می‌دهد. و 
در اثر نعمت‌هائی که بدست آورده او را بمنزلة سید مخلوقات نشان می‌دهد. 
چنانکه ادیان می‌گویند: و با این وصف در اینجا فرقهای فراوانی دیده می‌شود و 
نسبت بنظریهةٌ کلی ما کمک می‌کند. زیرا از نقطة نظر بیولوژی سایر حیوانات برای 
خدمت بانسان آفریده نشده و لکن خود انسان از اين میان چنان پیشرفت کرده 
که توانسته خود را از پاره ای گرفتاری‌ها نجات بخشد. و در اثر دارابودن نیروی 
انس و الفت توانسته از سایر حیوانات امتیاز بدست آورد و در بهترین نقاط کر 
زمین احوال طبیعی و روانی خود را بهبود بخشد. اگرچه پیشرفت نظرية دینی در 
تمام تفصیلاتش و یا دست کم در اکثر آنها صحیح نبوده. اما بازهم برای این 
نظریه‌ها از نقطهٌ نظر چوليانسيم یک اساس محکمی هست. 

و حقاً که سخن گفتن و آداب و رسوم و آمادگی و سازندگی باعث شد که 
خاصیتهای دیگری بفراوان از انسان بدست آید که در میان سایر مخلوقات از آن‌ها 
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خبری نباشد و اکثر آن‌ها روشن و معروف است. و بهمین لحاظ لزومی نمی‌بینم 
که بتفصیل آن‌ها بپردازم تا از بحث و کاوش از خواص فراوان دیگر باز بمانم که 
هنوزهم ناشناخته مانده است. بدلیل اینکه جنس بشری در صفات روانی 
مخصوص خود یک نوع بخصوصی و بی‌نظیر است. و تاکنون برای بررسی و 
شناخت این صفات عنایت لازم و انیت 

۰- و در خاتمه باید بگویم: انسان از میان حیوانات مترقی هنوزهم در راه ترقی و 
تطور بی‌نظیر است. و این خاصیت جوهری او را طوری قرار می‌دهد که گوئی 
تنها موجودی است که بر قدرت فکرکردن تسلط کامل دار و واجب شد که 
بگویم: فرق میان انسان و حیوان در عقل بزرگتر از آنست که گمان می‌رود. 

۱- و برای این نرمش و خوشروئی روزافزون انسان نتایج زوانی دیگری امت که 
مردان فلسفه آن را فراموش کرده‌اند. و انسان نیز در پارة آن‌ها هنوز بی‌نظیر است؛ 
مثلاٌ اين نرمش و خوشروئی باعث شده که این حقیقت در نظر مجسم گردد که 
انسان تنها موجودی است که می‌تواند خود را با نیروی مبارزه و دفاع آراسته 
سازد. و در حقیقت جلوگیری از نزاع و مبارزه در میان راه‌های ضد و نقیض 
بشدت عمومیت دارد و داری منافع روانی است. و این نیست مگر خاصیت عقل 
بشری که بانسان امکان می‌دهد تا از این نزاع و ستیزه خود را نجات دهد. 

۲- و هر وقت که ما قدم بسطح انسانی میگذاريم با پیچیدگی‌های جدیدی روبرو 
می‌گردیم» زیرا این هم از خصایص انسان است» چنانکه دیدیم که می‌تواند بر 


غریزه‌های خود شروز کرد 


می‌بیند. و نزدیک است که تسلیم شود اما بازهم غرور و چموشی نمیگذارد که براه راست آید. و 
لکن برای ما همین بس که بوجهه نظر دینی اقرار میکند. و یک روش چولیانسم روشن نشان 
میدهد. زیرا از یک مرد ملحد بیش از این انتظار نمیرود که تا این حد بحقایق دینی اعتراف نماید. 
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وان خاضست مان اسان فان شش هیا حاضیت ها که ون ی 
ترند تا جسمانی از این سه حصلت آینده یدید میایند: 

۱- قدرت انسان بر تفکر عمومی و يا خصوصی. 

7- قدرت هم آهنگ ساختن عملیات عقلی بخلاف حیوان که دارای چنین قدرتی 

۲و موو تط هام ای ما فا سا هو و سارسایهای عیس اسان 
در هر یک از آن‌ها دارای شیوة آداب و رسوم و قوانین فرهنگ مخصوص است. 

۶ و نباید ما در اینجا بشمارش پاره ای از وجود نشاط انسان قناعت کنیم. زیرا در 
حقیقت معظم وجود نشاط و خاصیت‌های انسان یک رشته نتیجه‌های درجه دوم 
هستند که از خاصیت‌های اساسی او سرچشمه می‌گيرند. و بهمین جهت آن‌ها نیز 
ماهتا میاه با او و ی و 

۵- سپس سخن گفتن با یکدیگر و بازی‌های منظم و ایجاد برنامةٌ تعلیم و تربیست. و 
پیاده کردن برنامهةٌ کار و کوشش با اجرت معین, و ایجاد باغ و بستان» و ترتیب 
دادن پارکهای عمومی و نفریح گاه‌ها. اندیشیدن و وظیفه شناسی. خحطاو گناه 
نیکوکاری و بدکاری و پشیمان شدن... همه و همه نتیجه‌های درجء دوم هستند 
کز ایشن لاس تیان بیرق اه پورگ زن منکن 
است که برای انسان نشاطی پیدا شود که بی‌نظیر نباشد. بلکه خود صفات 
بیولوژی اساسی مانند خوردن و خوابیدن و آمیزش جنسی که انسان آن‌هارا با 
شیوة مخصوص خود آرایش می‌دهد نمی‌توانند بی‌نظیر نباشند. و ممکن است 
برای خحصوصیات انحصاری انسان نتیجه‌های درجه دوم فراوانی هم باشد که هنوز 
شناخته نشده‌اند» و باین ترتیب ممکن است انسان در حالات مختلف زند گیش 


پیش ار ایک ما گمان می‌کنيم دارای خصوصیات انحصاری باشد. 


اولا اسان جینت؟ ۴۷ 


این است شهادت (علم جدید) از زبان مردی دانشمند و خدانشناسی که از خدا 
گریزان است. و در لابلای آن اقرار عجیبی نسبت بحقایقی که کتاب آسمانی قرآنکریم 
یادآوری می‌کند دیده می‌شود. زیرا علم هر روز ارمغانی جدیدی بازگو می‌کند که انسان 
در آن‌ها دارای خحصوصیات انحصاری است. و این همان حقیقت درخشان است که دین 
برای انسان مقرر داشته. و ما این جمله‌های متفرقه و طولانی را برای روشن ساختن یک 
معنای بخصوصی در راه بحث خود نقل کردیم که قصد داریم هرچه بیشتر آن را توضیح 
بدهیم. 

واقعاً که (حقیقت) کلمه خداست. و اعتراف بآن از برای این نیست که بحث صحیح 
علمی جریان خود را طی کند. بلکه خود بحث علمی که در راه کشف حقیقتی انجام 
بگیرد. خودپذیرفتن فرمان خداست. همان فرمانی که مردم را وادار می‌سازد که همه چیز 
را از آیات الهی جستجو کنند و آثار قدرت خدا را ببینند. 

قرآنکريم از اين معنا چنین گزارش می‌دهد: رف أَیُم آقلا مرو 4۵ 
[الذاریات:21] «و در روی زمین آیاتی است برای کسانی که اهل یقین هستنده و در نهاد 
جانهایتان نیز آیاتی است آیا بازهم دارای بصیرت نمی‌شوید؟!» «سَنريهم ءیتا فی اقا 
وق آنشیه مه [فصلت: 53] «و بزودی ما آثار و آیات خود را در آفاق و انفس بآنان نشان 
خواهیم دادا» 

و بدیهی است که سرانجام حقیقت کلی دین با حقایق درخشان علم بهم میرسند. و 
بدین ترتیب راه زندگی روشن و روشنتر می‌گردد. 

پس اکنون که با فکر عمومی بررسی (انسان) آشنا شدیم دیگر باسانی می‌توانیم براه 
خود ادامه بدهيم و در بحث و کاوش‌های خود با آرامش خاطر پیش برویم. و اطمینان 
داریم که دیگر راه را گم نخواهيم کرد. و گرد و غبار جزئیات راه ما را ناراحت نخواهد 
ساخت. و هرگز این فکر عمومی دست هیچ کاوشگر را در بحث‌های علمی نخواهد 


تشخ و اویوا واهان تشر اهت کن که عضها بایل از رام تعسن له از طیرفت: فیک ان روت 
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چرا؟ فقط در هرگامی راه اصلی را نشان خواهد داد که مبادا باشتباه برود وگمراه و 
سرگردان گردد مثلاً وقتیکه بیاد آورد که انسان یک موجود منحصر بفرد است. هرگز 
نباید در تفسیرش بخطا برود و او را با تفسیر حیوانی تفسیر بکند. چنانکه دارونسیم قدیم 
کرده و پشت سر آن فروید آن را برسمیت شناخت. و هرگز نباید چشمش از دیدن این 
اهر ان تشک توا اشای قاتص ی تا ی او شام ی ره 
پیروی کند. و سرگردان بماند و خسته شود. و همچنین هنگامیکه وسعت و عظمت افق 
انسان را بیاد آورد و تعدد نیروها و جوانب او را در نظر بگیرد. هرگز خطا نمی‌رود که او 
را از دریچهُ مخصوص یک عامل کوچک تفسیر کند. چنانکه فروید و پیروانش کردند. 
فروید با غریزة جنسی و آدلر با احساس توق بدیگران. و یونک با احساس جانب 
شکست و پیروان تجربه با نشاط جسمانی و کمونیست‌ها با ضرورت‌های مادی و یا 
اجتماعی. زیرا انسان از همة این عوامل کوچک وسیع تر است و همه را با یکدیگر هم 
آهنگ می‌سازد. بطوریکه تفکیک آن‌ها از هم غیرممکن است. مگر در عالم خیال و گمان. 


طبیعت دوگونه 


قرآنکریم با صدای رسا می‌گوید: لد قال رب ِلملَيكة نی خلق بقرا من طبن 9 


۳ 


فاد سَوَیئه ونفحْتْ فیه من وی فَقَعَو هر ملجیین 48 [ص: 71- 72] «بیاد آر آن 
دمی را که پروردگارت بفرشتگان گفت: من بشری از خاک خلق خواهم کرد. و سرانجام 
وقتیکه او را آماده کردم و از روح خود در او دمیدم. در برابرش سر بسجده بگذارید» 
وم رخ هقی اساق تایه اس فراعت ور ارس 
او ماو دک پافتی ای رام سا کی شراوه آع ان تم هی 

و او با این ترکیب عجیب در میان موجودات این عالم هستی که ماميدانيم یک 
موجود ممتاز انحصاری است. همان موجوداتی که با طبیعت یک جانبه بزندگی 
پرداخته‌انده زیرا همه میدانیم که حیوان از یک طرف و فرشته از طرف دیگر موجوداتی 
هستند که با انسان روابط نزدیک دارند. هردو دارای طبیعت یک جانبه هستند. یکی از 
نور و دیگری از خاک تیره است. حیوان حتی در بالاترین درجات کمالش که در ترکیب 
یت ربا انشا اه که کار مق انیت ابا تب هساک 
محدود بحدود جسم و حدود غرایز و افعال غرائز خویش است. منبع نیروهایش جسم و 
فرمانده اعمالش غریزه‌های جسمانی است. و عالم زندگیش فقط اعمال و تصرفات غریزه 
ای اوست میخورد. میآشامد. اعمال غریزهٌ جنسی انجام می‌دهد فقط با فرمان جسم. نه 
دارای ادراک است و نه هدف عاقلانه ای دارد. و نه اعمالش بوسیلهٌ عقل انجام میگیرده 
وقتیکه گرسنگی ناراحتش کرد میخورد. و از خوردن باز می‌ایستد. هنگامیکه غریزه‌اش 
فرمان ایست بدهد و بنشاط جنسی میپردازه در یک وقت معین و محدود که وقتش را 
خود انتخاب نمی‌کند. اصلاً درک نمی‌کند که چه می‌کند و چرا می‌کند؟ هیچ روشی را 


نمی‌تواند اعتیار کند» مگر آنکه غریزه‌اش فرمان بدهد. سپس یکباره از این نشاط در وقت 
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معین و محدود خودداری می‌کند. و این خودداری هم در اختیارش نیست. نمیداند چه 
یی کل زر بخ ی کف ؟ فع ق سین راز ره ی ری وس و هط بر است هش 
تصرفاتش تصرف ذاتی نیست که از روی اراده و ادراک باشد. بلکه فقط فرمان بردن از 
یک تبرونن استا که وان تم تواند در بارش مقاومت کنلبی اصولا دراره مقاوست 
نمی‌تواند فکر بکند. 

بنابراین» حیوان با طبیعت تکوینی دائم تحت فرمان خواسته‌های غرائز خود قرار دارد. 
و این موجود دارای طبیعت یکجانبه است و فقط در مسیر پیشرفت جسم حرکت می‌کند 
و بس, و فرشته هم آن طور از دور او را می‌شناسیم. گرچه از نزدیک نمی‌بینیم» مخلوقی 
است دارای طبیعت یک جانبه و دارای پیشرفت یک جانبه. مخلوقی است که فقط در 
میدان روحش زندگی می‌کند و تابع فرمان و راهنمائی روح است. بدون اینکه دارای ارادهُ 
ذاتی و اعمال ذاتی باشد. زیرا فرشته مخلوقی است که فطرتاً محکوم بعبادت و اطاعت 
آفریده شده هن قرآنکریم از این خلقت این گزارش را می‌دهد: 
«بتانها آلزين عامئوا فاد شتصن وآفلیتن تا وق نکاش جر عَلیها که 
آ <<« ۲ لونَ مان وْمَرُونَ 4 [التحریم: 6 «آنان هرگز 
عصیان نمی‌ورزند و بهرچه که مأمورند انجام می‌دهند». فرشتگان اگرچه دارای غرایز 
جسمانی نیستند. اما دارای غریزه روحی که هستند در هر کاری با فرمان روح کار 
می‌کنند. بدون اينکه فکری» تصرفی. اختیاری از خود داشته باشند. بهر طرف که روح رو 
کند آن هم روی می‌کند. 

و انسان به تنهائی تا آنجا که ما ميدانيم از موجودات یک موجودی است دارای 
طبیعت مرکب از خاک و روح که می‌تواند بهرطرف روی آورده هم قدرت بر اطاعت 


دارد هم بر طغیان» و اين ترکیب دوگونه دائم پیرو هستی اوست. 


طبیعت دوگونه ۵۱ 


بنابراین. هیچ وقت کاری» درکی شعوری. فکری. تصرفی از انسان سر نمیزند که در 
آن جوش و خروش این ترکیب ممتاز نمایان نگردد. و ما بزودی در خلال بحث‌های 
آینده بسیاری از این امتیازات را بیان خواهیم داشت 

اما در اینجا از روشن‌ترین آن‌ها شروع می‌کنیم و آن حقیقت جسم و روح است. همان 
جسم و روحیکه سرچشمة طبیعت ترکیبی انسان است. و هم اعمال و از آنجا سرچشمه 

9 ان است که قرآنکريم خطاب به پیامبر اسلام لو از این معنا گزارش می‌دهد: 
ِا ی لِلمَََیکة نی عَلق بترّا من طین 3 َذّا سَوَیثء وَنْمَحْث فیه من وی 
مه تقو ند تجییرن 4 (سر؛ 1- 72] «چنین بود که پرورد گارت به فرشتگان گفت: من 
انسانی از گل خواهم آفرید # پس چون به او سامان دهم و از (روح) خود در او بدم 
سجده‌کنان برای او [به خاک ] افتید». 

پس انسان مشتی از خاک است و شراره ای از روح خدا مشتی از خاک است که 
حقیقت جسد در آن نمایان است: عضلاتش, رگهایش, و استخوان بندی و سایر اعضای 

و علم امروز هم می‌گوید که بدن انسان از عناصری تشکیل یافته که خاک زمین از آن 
تشکیل یافته. اکسیژن. هیدروژن کرین. آهن, مس, کلسیوم. ذرنیخ. پوتاسیوم... و همچنین 
در خواسته‌های جسم انواع نشاط آن نمایان است. زیرا علم می‌گوید که گرسنگی و 
تشنگی دو امر بزرگی هستند که با ترکیب بیولوژی بدن ارتباط ناگسستنی دارند. و 
هرن ات قاط ی سای ها کل اون شرت افتای اسان و تفیران کر 
آن‌ها شریکند. گرچه در کیفیت عمل و هدف فرق بسیار دارند. 

همة شهوات. يا بگو: تمامی نیروهای محرک فطری, یا همة نیروهای مربوط بزندگی 
اسان یک زرشتته نشاط جسمانی هستند. و نشاط‌هاتی هستند که سرانجام روی قوانین 
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جسمی انجام می‌گیرند. بطوریکه اگر آن عضو مربوط یا آن غده‌ایکه سرمنشا و یا باعث 
بروز نشاط است فاسد گرذد و یا از بین برود؛ خودبخود آن نشاط هم تعطیل می گردد. 

و شراره ای از نور خداست که جنبهٌ روحی انسان در آن خودنمائی می‌کند. در فهم و 
ادراک و اراده خود را آشکار می‌سازد. در تمامی اصول عالی و معنویات که انسان با آن‌ها 
سر و کار دارد نمایان است. زیرا خیر. نیکوکاری» رحمت. تعاون. برادری نوع یاری؛ 
مودت. دوستی» صدق و صفاء عدالت. ایمان بخداء ایمان باصول عالی آفرینش و کوشش 
برای بدست آوردن معنویات در واقع زندگی همه و همه یک رشته نشاط روحی هستند. 
و یا نشاطی هستند که از قانون روح انسان سر می‌زنند. و خود روح نیز مانند این مفاهیم 
درخشان یک امر معنوی است که دست حواس از درک آن‌ها کوتاه است.» و لکن آثارش 
در واقعیت‌های محسوس قابل درک و فهم است. و این دو نوع نشاط بشری یک حقیقت 
انکارناپذیر و در همه جا مشهود و مشهور است. 

و بدیهی است که حقیقت جسمی احتیاج بتوضیح ندارد. زیرا همه جاو همه وقت در 
پیش چشم ما است. می‌بینیم» لمس می‌کنیم. و در تعیین حدود و سنجش ابعاد و 
قدرت‌های آن خیلی بزحمت نمی‌افتیم» اگرچه علومیکه در این باره بحث می‌کنند هنوز از 
درک حقیقت آن اظهار عجز می‌کنند. و فقط بتوصیف مظاهر و ترسیم ابعاد آن میپردازند 
و اگر غیر از این است باید پرسید: آن چه سری است که در درجه اول بسلول ناتوان 
زندگی میبخشد که از یک ماده بی‌جان بیک سلول زنده تبدیل می‌گردد؟! و آن چه رازی 
است که زندگی این سلول را دارای نظم و ترتیب و نشاط معین قرار می‌دهد؟! و آن چه 
سری است که یک دسته از سلول‌ها را وادار می‌کند که دهان, يا بینی» يا چشم. یا قلب. یا 
مغز» پا صورت و يا پای انسان را تشکیل می‌دهند؟! در صورتیکه همه آن‌ها در اصل مانند 
یک دیگرند و هیچ فرقی محسوس نیست؟! و آن چه رازی است که سلول‌های دهان, 
چشم. و گوش را طوری تنظیم می‌کند که هر یک بشکل معینی درميایند. و هر یک 
شباهتی کم و یا زیاد با با و اجداد خود داشته باشند؟! و آن چه سری است که سلول‌های 
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چشم را طوری تنظیم می‌کند که می‌بیند؟! گوش را طوری آماده می‌سازد که میشنود؟! و 
بینی را طوری ترتیب می‌دهد که بوی بکشد؟! و پوست را طوری ترتیب داده که احساس 
کند؟! و عقل را طوری آرایش داده که بفکر بپردازد؟! و صدها و هزارها از این رازها 
هست که هنوز در بسته مانده و در پشت پرده غیب آرمیده‌اند. هنوز علم با آن همه ید 
بیضایش جز یک رشته مظاهر و آثار چیزی از آن‌ها را نمی‌بیند!! و اما حقیقت روحی پس 
آن هم باین درد مبتلاست. آن هم هنوز در پشت پرده ای اسرار است. بلی» پشت پرده 
است. 

اما باید بگویم: آحر آن چیست که در وجود انسان جزء اسرار نباشد؟! واقعاً که انسان 
هنوز موجود ناشناخته ایست! و لکن آیا جهل ما بحقیقت روحی انسان بیش از آنست که 
نسبت باسرار زندگی یک سلول زنده داریم؟! آیا راز نمو و راز تخصص و سر تشکیل 
یافتن و سر قیام اعضاء بوظایف پیچیده خود با یکدیگر فرقی دارند؟! 

آری» همه در پشت پرد؛ُ اسرارند و همه دست نخورده‌اند هنوز. بلی» همه آن‌ها در 
خفا هستند و ما هرگز نمی‌توانیم حدود آن‌ها را تعیین کنیم. و یا ابعاد آن‌ها را اندازه 
بگیریم. چرا؟ آثار آن‌ها را می‌بينيم و درک می‌کنيم باین ترتیب که گاهی این آثار را در 
وقایع محسوسی میبینم: و گاهی دگر در خواسته‌های دل و شورهای عشق مشاهده 
می‌کنيم. 

و از اینجا است که هیچوقت نمی‌توانيم وجود هستی معنوی انسان را از حساب خحود 
حذف کنیم. همان وجودی که گاهی آن را روح مينامیم و گاهی دگر بنام دیگر 
می‌شناسیم. اما بهر صورت و با هر نامی که بنامیم. سرانجام در یک مفهوم معین که 
مرزهای روشن و آثاری درخشان دارد با آن برخورد می‌کنيم و خلاصه هر معنائی که 
تفسیر از اصول انسانیت است. تفسیر از حق. خیر. جمال و کمال. زیبائی» آزادی برادری 


محبت. و نوع پاری است. و... همه و همه حکایت از این هستی معنوی بی‌پایان دارد. 
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و اين همه لازم نیست که همه افراد انسان اين معنا را در همه جا تمرین کنند بلکه 
همین اندازه بس که بعضی از مردان روشن دل در یک لحظه از لحظات زند گی باین مقام 
عالی برسند تا نمونة واقعی حقیقت یک بشر تمام عبار و یک موجودی از عالم حق و 
حقیقت در اجتماع دیده شود. و سرمشق دیگران باشد. و بلکه همان اندازه ببس که در 
لغت بشریت این حقیقت ثبت گردد (پوشیده نماند که خود لغت از آن معنویات است که 
فقط به انسان اختصاص دارد) تا وجود واقعی خود را در عالم ثابت کند. 

بنابراین. وقتیکه در قاموس بشریت کلمه (حب) يا (عدل) و يا جمال پیدا می‌شود. 
فرقی ندارد که این اصول عالی انسانیت یک رشته و قایع محسوس باشد و یا یک رشته 
آمال و آرزوی برآورده ای باشد که بشریت برای بدست آوردن آن‌ها با شیفتگی تمام پر و 
بال میگشاید. و اين دو معنا در اثبات نشاط معنوی انسان بهترین دلیل است. زیرا حود 
عشق بدست آوردن این اصول یک نوع نشاط معنوی پرشوری است. خواه در عالم 
حواس پدید آید و خواه در پرد؛ اسرار بماند. مثلاٌ چنانکه عشق بطعام بهترین دلیل است 
پر وجود نشاط داخلی بدن, خواه به حوردن طعام بیانجامد و خواه نیانجامد. الا اینکه ما 
چنین فرض می‌کنيم که این معانی در قاموس بشریت پیدا نشده‌اند. مگر بخاطر اينکه هم 
اکنون در واقعیت عالم بشر وجود دارند. زیرا اگر کسی نباشد که با دیگری در راه یک 
هدف مشترک تعاون و هم یاری انجام بدهد بطور یقین هرگز کلمه تعاون و مشتقات آن 
در قاموس بشریت ثبت نمیشد. و اگر اشخاصی صادق. عادل. خیرخواه» و رحیمی 
نبودند. هرگز در این قاموس انسانی لفظی یافت نمیشد که اين اوصاف را نشان بدهد. 

بلی. در هر صورت افراد خودبخود در اندازة دارابودن این صفات با یکدیگر فرق 
دارند. و لکن در حال طبیعی حتی یک نفر هم پیدا نمی‌شود که آن قدر تهی دست باشد 
که در فهمیدن معنای لغوی آن‌ها ناتوان بماند. بلکه هرکسی باندازة استعداد و فهم و 
کمالش از آن بهره مند می‌گردد. و همچنین وقتیکه برای سنجیدن نیروهای جسمی انسان 
مقیاسی باشد که شدت و ضعف آن‌ها را نشان بدهد. پس بناچار روح يا بگو: نیروهای 
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معنوی نیز بهمین ترتیب است. مقیاسی دارد که شدت و ضعف آن را نشان بدهد بدون 
تردید. اما این مقیاس‌ها هم مانند همان نیروها مقیاس‌های معنوی هستند. زیرا میدانیم که 
هم اکنون در صفات ضمیر ما در آثينٌ دل‌های ما صورت‌های بسیار زیبائی از عدل و 
رحمت و مودت و تعاون و نیکوکاری نقش بسته و بصورت بسیار ارزنده ای تشکیل 
یافته‌اند. و بمقتضای همین صورت‌ها اعمال مردم را می‌سنجیم. و درجه شدت و ضصعف 
آن‌ها را معین میسازیم. البته هدف از بیان این مقدمه این است که وجود این دو نوع نشاط 
را در هستی انسان ثابت کنیم و نظری بکیفیت و کمیت آن نداریم» فقط منظور مااین 
است که آن‌ها را نیز مانند یکی از مظاهر ترکیبی این ن طبیعت بشری معرفی کنیم و بگوئیم 
۱ 
اما مجرد وجود این ترکیب دوگونةٌ خاکی و روحی صورت صحیحی بآن نمی‌دهد که از 
هستی انحصاری بشریت در میان سایر موجودات حکایت کند زیرا در اینجا تجلیگ‌اه 
دیگری برای این هستی وجود دارد که در واقع زیربنای همه حیات انسان است. 

جان. سخن این است که این هستی دوگونه با آن ترکیب خاکی و روحیش از دو 
عنصر منفصل و جدا از هم تشکیل نیافته که هر یک در مسیر مخصوص خود بحرکت 
درآید. بعبارت محلی: هر یک آتش را بسوی خود بکشد. بدلیل اينکه این هستی هم 
اکنون جسمی جدا از روح و روحی جدا زا جسم نیست. بلکه باهم آمیخته و درهم فرو 
ريخته است. و سرانجام یک هستی بسیط شده است. قرآنکريم از این آمیزش بی‌نظیر و 
شگفت انگیز حکایتی بس شیرین دارد. خطاب بفرشتگان می‌گوید: فد سوت 
تحت فیه من روج فَعَعُواً هر ملجدین 48 (ص  :‏ «وقتیکه من او را آماد ده ساختم 
و از روح خود در آن دمیدم شما در مقابلش سر بسجده فرود آرید». 

واقعاً که این دم رحمانی که بانسان روح عطا کرد و آن شراره ای است از روح خداء 
دیگر پس از این دم یک عنصری جدا از هستی ساخته شده. از خاک نیست؛ و در یک 
محل و مکان معینی از وجود انسان قرار ندارد. بلکه در تمام رگ و ریشه و حون و 


۵۶ اسلام و نابسامانی‌های روشنفکران 


گوشت. و استخوان او بجریان افتاه و سر تا پایش را دربر گرفت. و همه وجودش را در 
دریائی بی‌پایان از لطف و نور و روح الهی فرو برد که سرانجام یک هستی تفکیک ناپذیر 
جسمانی و روحانی همگام و هم زمان پدید آمد که هرگز عنصری از عنصری جدا و 
هستی از هستی دیگر بیگانه نیست. و هم نمی‌تواند باشد. 

بنابراین. انسان دیگر نه روح خالص است و نه خاک محض, زیرا این دو عنصر 
آنچنان مخلوط و ممزوج و مربوطند که یک هستی بی‌نظیر با صفات درهم آمیخته تشکیل 
شده. و این یک حقیقت بی‌پایان است در هستی بشریت که زیربنای همه اعمال انسان و 
سرچشمه تمامی مشاعر و افکار و تصرفات اوست. آن هم در میدانی بس وسیع و 
دورپایان. 

در درجه اول روی این اساس بنا گردیده که انسان در حال اعتدال و سلامتی نشاط 
جسمانی خود را بر شیوة انسان انجام می‌دهد. نه بر شیوة حیوان. و همچنین نشاط روحی 
خود را نیز بهمین ترتیب بشیوه انسان انجام می‌دهد. نه بشیوة ملک یعنی: انسان نشاط 
خود را با هستی مرکب از خاک و روح انجام می‌دهد. نه اينکه با هر یک از دو عنصر 
بطور جداگانه و مستقل. 

انسان غذا میخورد و این یک عمل مشترک جسمانی است میان حیوان و انسان. عملی 
است که دستگاه جسمانی آن را انجام می‌دهد و محکوم بفرمان قانون شیمی و عناصر 
اک اشتفه: اما هر سانشان هنادیع خر و تیا اما اسان 
حیوان این نیست که او می‌تواند غذای خود را متعدد و متنوع بسازد و حیوان نمی‌تواند» 
باین ترتیب که غذای حیوان را غریزه‌اش معین می‌کند. و برای هرنوعی حیوان نوع غذا 
معین و محدود است که نمی‌تواند از آن حد تجاوز نماید. بلکه برای انسان راه تهیه و 
بدست آوردن غذا و هدف‌های منظور از آن نیز مختلف است» بخلاف حیوان. 

وش فرب وتفون اصلافت انسان ش بعیوان این اشت که اسان شیر مد راد مهو 


بدست آوردن غذا می‌تواند اختیار کند. بلی. درست است که او هم با فرمان غریزه بسوی 
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لا دسسق تفر از شی کفاه شرسان ماه که عرسا خی شالت ابش شتا را 
می خواهد» او درست است که بناجار باید بفرمان دیوانذرون باشد وبا همه این اوضاف 
بازهم در اثناء پذیرش اجباری دارای امتیازات فراوان است که حیوان نیست. او می‌تواند 
وقت غذا را تنظیم کند. می‌تواند کیفیت آن را انتخاب نماید. می‌تواند تنها باشد یابا 
خت اش و مت زوم تایبا رای اععارش شمش شست وغل بار دار 
مانند ایام روزه داری» یا ایام اعتصاب غذاء و ایام بیماری که از پارة غذاها پرهیز می‌کند 
بخلاف حیوان انسان در تهیه و مصرف دارای شیوه‌های فراوان است. و از آن‌ها است که 
او می‌تواند با حرص وآز بخورد مانند حیوان و با مدب و پاکیزه و با لطف و صفا 
بخورد. تند و تند. آرام و آرام حلال و حرام تنها در گوشة خلوت و يا با اجتماع برادران 
و خواهران و دوستان بخورد بهر ترتیب که زندگیش ایجاب کند. بخلاف حیوان. 

یی یی اس کر ساب ارو اقا اس نت ااوی رات ی کی 
محرک حیوان است. اما در میان این محرک و آن پذیرش از راهی میگذرد که سرشار از 
ایا زات: آنشت: 

و این اختیارات هم از وجود روح و آمیزش آن با خاک تیره سرچشمه میگیرد. از 
جریان روح در اعماق دل خاک و از فرورفتن خاک در دریای روح پدید می‌آید. زیرا 
اراده و اختیار دو صفت ممتازند. از صفات روح که بصورت مطلق و آزاد خود در ذات 
خدای جهان آفرین نمايانند. همان خدائی که شراره ای از روح خود بانسان دمید تا انسان 
1 

و همچنین بصورت محدود و مقبد نیز در انسان نمایان شده‌اند. باندازه ای که این 
مشتی خاک بتواند از شرارهُ روح الهی بهره مند گردد از اراده و اختیار برخحوردار است؛ 
ی 

و انسان این معجون الهی پیوسته بندای غریزه جنسی جواب مثبت می‌دهد. و حال 
آنکه آن همانست که حیوان چشم بسته و بدون اختیار بآن جواب می‌دهد. اما انسان هرگز 
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آن را براساس شیوة حبوانیت نمی‌پذیرد. و نیز این مسئله در بارة انسان در گسترش 
اوقات نشاط جنسی محدود نیست که سالی یکبار انجام بگیر چون انسان می‌تواند تمام 
سال را بهار نشاط جنسی قرار بدهد. بخلاف حیوان که معمولاً فصل معینی دارد و بلکه 
راه و روش و هدف‌های آن نیز باهم اعتلاف دارند. زیرا همانطور که انسان راه و روش 
خود را در موضوع غذا خودش اختیار می‌کند. در موضوع نشاط جنسی هم بهمین ترتیب 
راه و روش مخصوص انتخاب می‌کند و میدان اختیارش نیز بسیار وسیع است. زیرا نفس 
انسانیت در درجه اول برای پذیرش مراتب و درجات گوناگون از مشاعر جنسی گنجایش 
دارد که نفس حیوان چنین گنجایش را ندارد. چون حیوان جز یک صورت مکرر در هر 
فردی از افراد خود چیزی را نمی‌شناسد. بخلاف انسان که صورت‌های گوناگون و 
درجات مختلفی را می‌شناسد که در میان شدت و نرمش. سوزش و ارامش. ناز و قهر 
مهر و غضب. صفا و عتاب در جریان است که پست‌ترین آن‌ها شبیه بحیوان و عالی‌ترین 
آن‌ها سرشار از لطف و صفا و مهر و جمال و کمال است. این‌ها یک رشته درجاتی است 
از جانب حیوانی انسان آغاز می‌شود. و سرانجام جنب و جوش این جسم پر از آتش 
سوزان را فرا میگیرد. و عاقبت در جانب روحی انسان بجائی می‌رسد بس باریک که 
نرمش روح و نورانیت عالم روحانی آن را دربر میگیرد که دیگر در آنجا از حیوانیت 
خبری نباشد. و سرشار از لطف و صفا و صمیمیت گردد. 

له انتجا نی همان شتهویت کوبنده :و سر کین است که در حسم رو دز همه اعشتاء و 
جوارح خروشان آشکار می‌گردد. و از روزنٌ چشم‌ها که مرتب خواسته‌های غریزة جنسی 
را با حرارت مخصوص پیرون می‌دهند. بیرون میریزند. و همچنین در اینجا همان شهوت 
آرام و با تدبیر است که بأرامی نیروی خود را بسیج می‌کند تا نرمک نرمک بهدف برسد و 
با شتاب و عجله خود را خسته و هدف را پایمال نگرداند. 

و بازهم در اینجا شعله‌های گرم عشق و شراره‌های پرشور شیفتگی است که از جسم 


بیرون میتابد و راه خود را بسوی دل پیش میگیرد. و سرانجام دل بر آن‌ها صفا میبخشد و 
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تا حد لازم آتش حیوانیت را خاموش کرده و بعاطفةٌ پرشور تبدیل می‌کند. و عاقبت 
آشوب جسم و عاطفهٌ دل را باهم مخلوط می‌سازد. بخلاف حیوان که در آن از این 
عالم‌ها یرک تست 

و اینجاست آن شرار؛‌های شوقی که در حال پرواز و حرکت است و از دل بیرون 
میتابد. اما راه خود را بسوی جسم پرآشوب طی می‌کند تا با شراره‌های سوزان خود آن را 
گرم تر سازد. گرچه با مقداری هم از حرص و غضب آمیخته است. و لکن تا آخر عمل 
زير ابرهای صفا محفوظ می‌ماند و مغلوب قهرمان مهر و محبت و الفت می‌گردد. و اینجا 
شراره‌هائی است از روح نرم و آرام که از عالم حیوانیت دور شده و دریائی از لطف و 
صفا گردیده است. دیگر سلطان جسم را برسمیت نمی‌شناسد. 

شراره‌هائی است از قید و بند جسم آزاد و از اين عالم خاکی بالاتر رفته و سرشار از 
عشق و جمال و کمال است. دیگر در عالم قیدها حتی در عالمیکه خود از آن بوجود 
آمده قرار نمیگیرد» موجود سومی است که بآسانی می‌تواند در آسمان‌ها پرواز کند و 
رنگهای دیگری نیز از شراره‌های روحانی هست که در قالب خط الفاظ نمیگنجد و زبان 
از بیانش ناتوان است. و مردم هم میان این دو وادی نور و ظلمت (روح و جسم) با 
یکدیگر اختلاف دارند. و بلکه یک فرد در مان دو حالت در یک لحظ؛ کوتاه یا در 
لحظات مختلف مرتب دگرگون می‌گردد. اما بعد از همة این مطالب سلطان غریزة جنسی 
در حال اعتدال آدمی ثابت و آرام م‌مان ی‌هعکن تسف که ین انیبان ال از مشاغر 
روانی همگام و هم آهنگ با محرک جسم باشد. و این مشاعر کم باشد یا زیاد. همان 
نتیجه آميخته شدن روح و خاک است در هستی انسان. و روی همین اصل انسان بندای 
غریز؛ جنسی پاسخ مثبت می‌دهد. و لکن هرگز در ساعت اول مانند حیوان با شیووة 
حیوانیت از آن پذیرائی نمی‌کند. باین ترتیب که پذیرش جسمی خالص باشد و فقط از 
هستی خاکی سرچشمه بگیرد. و همچنین از واکنش شیمیائی که در عالم جسم انجام 
میگیرد پدید آید. 
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سپس انسان در کیفیت این پذیرائی دارای اختیارات گسترده ایست. می‌تواند اصراف 
کند و شدت عمل نشان بدهد. یا با تخفیف و نرمش می‌تواند خود را با فکر و عاقبت 
اتلنشن تقو شفون میات نی شفو لرسازی و با اضاه ار این: کان دسبت بر دارده ی 
بکارهای دیگر بپردازد که با هستی کلی و کمال بافت او هم آهنگ است. همان هستی که 
پاسخش بی‌شمار است و هدف‌هایش گوناگون. و انسان آن قدرت را دارد که مشاعر 
جنسی را بیک رشته حرکات جسمی تبدیل کند و خود را از عذاب غریزه آزاد کند و 
باستراحت بپردازد. و بازهم می‌تواند آن را بیک رشته حرکات روحی و عاطفی تبدیل 
ای وان ای تفن افکار ی ما اراس آبتاه کت و وال شا از فامم ار 
بسیاحت بپردازد. و در قلم رو نفس خود آن‌ها را گسترش دهد. و در همان وقت سوزش 
غریزه را تخفیف و دردش را شفا بخشد. و از آن حال اجباری حیوانی بیرون آید و بیک 
عالسی ان‌ ای مان و استایتات فیل کرهد 

و خلاصه انسان آن قدرت را دارد که در مقابل ندای دیوغریزه حودداری نماید و 
هراندازه هم در این راه محرومیت و ناراحتی بکشد. بازهم جوابش را ندهد. 

بلی. همه این حالات ممکن است نسبت بشیوه افراد فرق بکند که گرجه هدف‌ها 
مشترک و راه‌ها مانند یکدیگرند. 

آری» انسان در میان این دو راه (جنبش غریزةٌ جنسی و پذیرش انسان از آن) در یک 
خحط بس طولانی همین طور حرکت می‌کند که پر از اختیارات است. و این خحط سیر 
طولانی را در وجود او آمیزش و هم آهنگی خاک و روح بوجود آورده است. و بهمین 
ترتیب است: همه محرکهای پرزور غریزه‌های خروشانی که در میان انسان و حیوان 
مشترکند انسان در برابر آن‌ها در فشار قرار میگیرد. آنطور که حبوان قرار میگیرد. اما 
اسان قزر شیو بو اکن از اه بایان فری یداه که بای رشب که‌ او با ارقوه 
اختیارش پیش می‌رود که از صفات ممتاز روحند. بخلاف حیوان. و این از جنبةٌ حیوانی 
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انسان اشتیاق‌های عالی را احساس می‌کند و روحش بال زنان و آرام آرام فر ان عالم 
نورانی بپرواز درمیاید. احساس می‌کند. دلش می‌خواهد که با خدایش روابط اتصالی 
داشته باشد. و بعبادت او بپردازد. و با کمال عشق و محبت بکوشد تا رضایت او را جلب 
کند. گاهی آنقدر در عبادت غرق است که خود را فراموش می‌کند. از خود بیخود 
می‌گردد. فراموش می‌کند که هم اکنون در روی زمین است. فراموش می‌کند که او جسم 
است و دارای عضلات و رگ و گوشت و پوست و استخوان فراموش می‌کند که او 
دارای احتیاجات و خواسته‌ها است که اصرار دارد. آن‌ها انجام بپذیرد برای چه؟ برای 
اینکه در این لحظه در عالم دیگر است که حدود جسم را امختاشی نی نی وی زرا 
درک نمی کند که فاصله باشد میان او و خدایش, احساس می‌کند که او با عالم هستی 
اتصال کامل دارد. و آزادانه از آنجا بتماشای جمال زیبای طبیعت میپردازد. و مرتب از 
تماشای شکوفه‌های زیبا نظر بسطح بیابان و از آنجا بکوه‌های سر بفلک میدوزد. ابری را 
تماشا می‌کند که در میان زمین و آسمان در خدمت او است. دریاها و صحراها را تماشا 
می‌کند که کمر همت برای خدمت او بسته‌اند. و گاهی هم زیبائی طبیعت او را آنچنان 
سرگرم می‌سازد که خود را فراموش می‌سازد. فراموش می‌کند که او هم موجودی است 
باید در مکانی باشد. فراموش می‌کند که او هم یکی از محسوسات این عالم است. زیرا 
در این حال از هیچ چیزی خبر ندارد. خبر ندارد که چیزی او را از این عالم وسیع و 
دورپایان جدا می‌سازد. 

و نیز احساس می‌کند که با دیگر انسان‌ها اتصال دارد. بیاری آنان ميشتابد» آن‌ها را از 
جان و دل دوست دارد با یاری آنان موازین عدل و داد و برادری و مساوات را پایدار 
میدارد و گاهی این عشق او را آنچنان سرگرم می‌سازد که از خود بیخود می‌گردد. و 
فراموش می‌کند که او هم یکی از افراد این بشر است. فراموش می‌کند که او هم در 
زندگی احتیاجاتی دارد. خواسته‌های ضروری دارد زیرا در این لحظه احساس نمی کند که 
او از دیگران جداست. احساس نمی‌کند که با سایر برادرانش فاصله دارد. 
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و بازهم احساس می‌کند که فردی از مخلوقات خدا غیر از جنس خود را در منطقة 
خارج از جسم دوست دارد. آنچنان شیفته است و در دریائی از عاطفه غرق است که 
اجسام نمی‌توانند در آنجا باهم تماس برقرار کنند. بلکه عاطفه‌ها در آن از دل بدل راه 
می‌برند و از هسی بهستی دیگر نوا می‌خواند. گاهی آنچنان در دربای ايین عشق غرق 
است که جسم خود را فراموش می‌کند. با خبر نیست که در داخل وجودش چیزهائی 
دیگری هم در فعالیت هستند. زیرا او در این لحظه احساس نمی‌کند که جسم می‌تواند 
مانع از آزادی روحش باشد. و نگذارد بکارهای دیگر بپردازد. 

و همه این لحظاتی که روح در آن‌ها از تمامی قیدها آزاد است. با آزادی کامل بسیر 
در عالم خود مشغول است. و همین لحظه‌ها در جانب ملکوتی انسان با نورائیت 
فرشتگان هم آهنگ و همگام است. اما با اين حال بازهم انسان را بفرشته تبدیل 
نمی‌سازد. حتی در آن لحظه که انسان در این آزادی‌های روحی غوطه ور است؛ نخستین 
فرق فرشته و انسان این است که این لحظه‌های نورانی در انسان اختیاری است. اما در 
ملک جز و طبیعت اوست نمی‌تواند از آن فاصله بگیرد. قرآنکریم با صدای رسا می‌گوید: 
لا یعون له ما مهم وفَْلُوت ما بوْمَروَ 4 [التحریم: 6] «آنان در آنچه که خدا 
مآمورشان کرده نافرمانی نمی‌کنند. و انجام می‌دهند هرآنچه را که مآمورند» باز دیگر 
می‌فرماید: حون ی ولاز لا یرون 43 [الابیاه: 20] «شب و روز تسبیح 
می‌گویند» سستی نمی‌ورزند» و با اينکه این لحظه‌ها در انسان اختیاری است و لکن 
روشها باهم فرق دارد. هر فردی برای خود شیوءةٌ مخصوص دارد. بلکه یک فرد در 
لحظه‌های گوناگون شیوه‌های گوناگون دارد. گاهی اقبال است. گاهی اعراضء گاهی 
دریافت است. گاهی پرداخت. گاهی قهر است و گاهی مهر و آشتی» و لکن بزرگترین 
فرقها این است که انسان این لحظه‌ها را بیش از یک لحظه حساب نمی‌کند. یعنی: پیش از 
یک لحظه در آن حال باقی نمی‌ماند. بلکه پس از گذشت لحظه ای بازهم بخود می‌آید. 


ی طصعت دوگونه ۶۳ 


می‌شود. تشنه می‌شود فضولات غذا را از خود دفع می‌کند. و باحتیاجات و خواسته‌های 
خود میپردازد. هرچه هم بخواهد با روح و روان خود بر ضروت‌های زندگی غالب آید. 
بازهم وقتش محدود است. دیر و یا زود باید برگردد. و ناچار است که برگردد. و اين هم 
بکیم میک از آناز آمیوتن روح است با این جسم خاکی. 

پس بنابراین» انسان هرگز نمی‌تواند کاملاً آزادی روحی داشته باشد. بخاطر اینکه با 
مشتی از خحاک زمین ارتباط ناگسستنی دارد؛ و همچنین در هیچ لحظه ای از انسان کاری 
سر نمیزند که کاملاً ثبیه حیوان و یا ملک باشد. بلکه او در تمامی حالاتش انسان است؛ 
و همه تصرفاتش تصرف انسانی است. و این نیز یکی از آار آميخته شدن خاک است با 
روح الهی بطوریکه تفکیک پذیر نیست. و صحیح است که انسان در بعضی از لحظه‌ها با 
یکی از دوجانب روحی و یا خاکی پرواز می‌کند. گاهی در جهش‌های حسی با جسمش 
پیش می‌رود. و گاهی دگر با روحش و در لحظه‌های ضرورت سخت با فرمان جسم در 
پرواز است. زیرا وقتیکه او احتیاجات جسمی را برطرف می‌سازد و يا فضولات غذا را از 
خود دور می‌کند. و یا در حرکات غریزه جنسی خود را میبازده فرمان جسم بر همه نشاط 
و حرکات او مسلط است. و قهرمان جسمی در هستی او نمایشگر. 

و همچنین وقتیکه انسان در حرارت غضب قرار میگیرد. خشمگین می‌شود. حمله 
می‌کند. و با وقتیکه تحت فرمان یکی از جنبش‌های فطری قرار میگیرد. بعد از آنکه 
محرومیت چشیده و اراحتی دیده بازهم محکوم بفرمان جسم است. و هر لذت 
محسوسی خود یک نشاطی است که عنصر جسم بر آن غالب آمده و بآن مشتی خاک 
تیره پاسخ گواست. و لحظه‌هانی هم که انسان از لذت‌های محسوس چشم میپوشد و از 
خواسته‌های جسم منصرف می‌گردد. آن از جانب دیگر یک پرواز روحانی است. و این 
فقط انسان است که گاهی این کار و گاه دیگر آن را انجام می‌دهد. زیرا در طبیعتش این 


معنا نهفته است که گاهی با این بال پرواز کند و گاهی با آن. و این هم یکی از 
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مظاهرآمیختگی روح و خاک است که در خلقت اصلی انسان بکار رفته» اما وظیفه ما 
است که در این قسمت سه چیز را بدقت پررسی کنیم. 

یک اینکه او در هردو حال چنانکه دیدیم انسان است. پس مادامیکه در حال اعتدال 
یعنی: در حالیکه از بیماری‌های روانی بدور است. همه انواع نشاطش را با همه هستی 
مربوط بهم انجام می‌دهد. حتی اگر یکی از جوانبش بر جانب دیگر در یکی از لحظه‌های 
زندگیش غلبه کند» و بدیهی است که فرق است میان آنکه یکی از جوانب او بروز کند. و 
میان آنکه از هستی جدا گردد. و بطور استقلال بکار بپردازد. 

دوم اینکه این فعالیت و اين پیشرفت در حال اعتدال موقتی است نه دائمی» زیرا 
می‌بينيم انسان یک ساعت آنچنان در نشاط جسمی غرق است که از عالم دیگر بی‌خبر 
است و ساعت دیگر بر می‌گردد. بنشاط روحی و یا معنوی آنچنان مشغول است که گوئی 
از جسم بی‌خبر است. و همین طور دائم این لحظه‌ها عوض می‌شوند. پس بنابراین انسان 
هیچ وقت یک جانبه کار نمی‌کند. مگر در حالات اختلال روانی که او را از حرکت باز 
میدارد. 

سوم ۳ دائمی میان نشاط جسم و نشاط روح انسان را در حال توازن 
نگهمیدارد. در یک حد وسطی نگهمیدارد که جسم و روح یکسان در آنجا باهم ملاقات 
کر کت 

پس بنابراین او مانند کسی است که روی دیوار باریک راه می‌رود. دست‌ها را باز 
می‌کند و با لنگر دست گاهی براست و گاهی بچپ متمایل است. برای اینکه نیفتد و 
تعادل خود را حفظ کند. و اين تمایل هیچ وقت مانع از آن تست کنه:او تقوازن ترسد: 
بلکه گاهی همان حال او را مساعدت می‌کند که زودتر بتوازن برسد. 

این همان هستی بی‌نظیر انسان است که ما نمی‌توانیم آن را کاملا ارزشیابی کنیم. مگر 
اينکه اول بدانیم که آن یک هستی آميخته از دو طبیعت روح و خاک است. و سپس 


بدانیم که در این میان یک نوع آمیزش مخصوصی است میان این دو عنصر که قوام هستی 
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او را تشکیل می‌دهد. او را طوری آماده میدارد در حالیکه دارای نشاط ملک و نشاط 
حیوان است» هر یک از این دو نشاط را بشیوة مخصوصی انجام می‌دهد. بشیوة انسان 
انجام می‌دهد که معجونی است از فرشته و حیوان. و سرانجام هم نه این است و نه آن و 
از هردو بدور است. و اين آخرین ارزشیابی نیست در هستی انسان, بلکه باین معنا روزی 
میرسیم که حقیقتاً درک کنیم که آن یک هستی بسیط و یگانه ایست» و علی رغم اينکه در 
طبیعتش آمیختگی و ترکیب دیده می‌شود. یکی هستی فشردة تفکیک ناپذیر است. هر 
نشاطی که سر میزند از این هستی تفکیک ناپذیر سر میزند. از اين هستی درهم آمیخته و 
ی نی من 

بلی» اعمال انسان سخت بهم مربوط است. گرچه در پارة اوقات هم منفصل دیده 
تیوه تقاط ماو تحاط سا تسا ما پ وا عم تقاط اسیا اهاط 
اقتصادی. نشاط سیاسی, و نشاط فکری و روحی. و نشاط فردی و اجتماعی. هر یک از 
این نشاط‌ها و نشاط‌های دیگر در درجه اول منفصل و متصل دیده می‌شوند که انسان در 
حال نشاط در آن‌ها غرق است و سر از پا نمی‌شناسد. هر یکی را با یک جانب انجام 
می‌دهد و از سایر جوانب بی‌خبر است. و حال آنکه این یک توهم ظاهری است. مانند 
توهم تجزیه انسان بجسم و روح منفصل و جدا از هم توهمی است ناشی از بروز یکی 
از جوانب در یک لحظه و پنهان شدن جوانب دیگر در همان لحظه بطور موقت. 

پس بنابراین» وقتیکه انسان با جسم مشغول بکار است و کار او را آنچنان در خود 
غرق کرده است که از دور چنان بنظر می‌رسد که اين نشاط مادی مستقل و منفصل است 
و هیچگونه ربطی با چیزی ندارد نه از خود خبر دارد و نه از زندگی خود. و همچنین 
انسان وقتیکه در لحظٌ عبادت غرق است. چنان بنظر می‌آید که این نشاط روحی از بقية 
هستی او جدا است. و در اين لحظه ربطی با چیزی ندارد. از خود و از زندگی خحود 
بی خبر است. و حال آنکه در حقیقت این انفصال ممکن نیست پدید آید. گرچه رابطه‌ها 
بهم وصل باشند و یا اصلاً انسان آن‌ها را فراموش بکند زیرا وقتیکه انسان با دست بکار 
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میپردازد و کار او را چنان در خود مشغول می‌سازد که گاهی فراموش می‌کند که چه 
می‌کند و برای چه می‌آید؟ اما فراموشی او دلیل بر این نیست که در این حال همدفی 
موجود نیست. و مگذاً دلیل بر این نیست و قتیکه شروع باین کار کرده هدف را 
نمی‌دانست و درک نمی‌کرد که باید باشد. 

و از اینجا است که انسان کار و هدف را هم در عالم واقع باهم مربوط می‌سازد و هم 
در داخل نفس خود. اگرچه خود او در بعضی اوقات این ارتباط را هم فراموش می‌کند. و 
باین ترتیب این عمل مادی در وقت انجام یک امر مادی و معنوی توأم می‌گردد. و از 
هستی ترکیب يافتة تفکیک ناپذیر و پیچیدةٌ انسان سر میزند. همان هستی پیچیده‌ایکه 
هیچوقت هیچ کارش تنها از راه جسم و يا از راه روح انجام نمیگیرد. 

و هنگامیکه در لحظة عبادت غرق است. گاهی اثر این لحظةٌ شیرین را در هستی مادی 
(جسمی) خود فراموش می‌کند. زیرا جسمش در این لحظه باستراحت پرداخته است. و 
این جسم طوری ساخته شده که در وجودش چیزی را احساس نمی‌کند. مگر اینکه 
ناراحت شود و درد آزارش بدهد. اما در حال طبیعی که هیچ دردی ندارد نه گرسنگی؛ 
نه تشنگی. نه مرض, تشنجی او را آزار می‌دهد بطور تحقیق انسان از خود خبر ندارد. و 
بازهم با این وصف جسم موجود است. و با این لحظه شیرین روحی برخورد دارد. و از 
این نشاط خوشحال است. اگر در حدود قدرتش باشد. و اگر در آن لحظه فشاری و 
مشقتی باشد. اگرچه جسم باشد. اگرچه جسم از جای خود حرکت هم نکند. حود 
مشاعر وجدان آن را فشار می‌دهد. اگر فشار از قدرتش هم بیرون باشد. 

بلی. با این ترتیب در لحظة عبادت جسم و روح باهم ارتباط برقرار می‌سازند. هم در 
عالم واقع و هم در داخل نفس باهم مربوط می‌گردند. اگرچه انسان گاهی این ارتباط را 
هم فراموشی بکند. 

و بمیزان این دو مثال است هم کارها در زندگی انسان» زیرا گاهی آدمی که برنامة 
اقتصادی پیاده می‌کند و پا نشاط اقتصادی بشر را در روی زمین تماشا می‌کند. خیال 
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می‌کند که اقتصاد یک نیروئی است بیگانه در داخل هستی انسان» و يا قدرتی است دور از 
این هستی, اصلاً ارتباطی با عالم فکر و عالم روح ندارد. اصول اخلاقی و اصول معنوی 
را نمی‌شناسد. و حال آنکه این یک توهم باطلی است که هرگز نمی‌تواند حقیقت داشته 
باشد. زیرا از همین نشاط اقتصادی روابط معمولی بشر سرچشمه میگیرد که با یکدیگر 
آشنا می‌شوند. روابط دوستانه و يا روابط همکاری و رقابت و یا روابط عداوت و ستیزه 
از این نشاط بوجود می‌آید. و در همة این حالات نشاط اقتصادی با نشاط معنوی انسان 
ارتباط ناگسستنی دارد. و بافکار و مشاعر و وجدان طريقةٌ کارهای شئون زنگی را کیفیت 
میبخشد. و از طرف دیگر خواسته‌ها و علت‌های فطری و افکار و تصوراتی که از آن‌ها 
سر میزند در پیدایش نشاط اقتصادی سخت موثر است. و در هر لحظه ای در پیشبرد 
اقتصاد در خحط سیر معینی اثر مثبت میگذارد» زیرا عشق در بدست آوردن مالکیت و 
توسعةٌ حوزة آن» و یا عشق بخودنمائی و اظهار شخصیت. و یاعشق بعیاشی و 
خوشگذرانی» و عشق بدست آوردن قدرت و نفوذ, عشق به بردگی دیگران» عشق بتعاون 
و همکاری با دیگران. و مانند این‌ها از خواسته‌های بشر خواه منحرف باشند و یا معتدل 
خواه بی‌ارزش باشد و خواه با ارزش» همان است که برنامة پیشبرد اقتصادی را برای 
اجتماع بشر پیاده می‌کند و در حدود خود بجریان مياندازد و از این لحاظ است که هرگز 
اقتصاد در واقعیت زندگی و در واقعیت نفس انسانی از اصول اخلاقی. روحی. و معنوی 
جدا نیست. و نمی‌تواند هم جدا باشد. اگرچه گاهی اوقات بنظر انسان چنین می‌آید که 
جداست. 

و هنگامیکه انسان بعبادت مییردازد این در ظاهر یک اصل روحی خالص است. اما 
هرگز از اصول اجتماعی اقتصادی. سیاسی. و مادی جدا نیست. و نمی‌تواند هم باشد. و 
همچنین وقتیکه از عبادت گریزان است. دلش نمی‌خواهد حتی به نزدیکش هم برود. 

پس در هردو صورت پیداست که شیوة عملش از این عبادت اثر می‌پدیرد. زیرا 


وقتبکه در عبادتش صادق است و بی‌ریاء عملش را برای رضای خدائی که میپرستد خحوب 
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انجام می‌دهد و بی‌ریاء و سرانجام نتيجه این عمل از جهت کمیت و کیفیت و نوع کار از 
3 همین عبادت اثر می‌پذیرد. و همینطور هم هست روابط اقتصاد که آثار این عبادت 
را بخود میگیرد. 

پس بنابراین مومن خداپرست و خداشناس هرگز دوست نخواهد داشت که دیگران 
را از ثمرة کارش محروم بسازد و هرگز دوست نخواهد داشت که کار دیگران را از 
دستش بگیرد و از اینجا است که روح تعاون و همیاری در جامعه پیدا می‌شود و اقتصاد 
ملی را در راه صحیح بجریان مياندازد. 

و روزیکه این بشر در خداشناسی و خداپرستی راستگو نباشد. و یااگر هم باشد 
بخواهد که از وظایف خود شانه خالی کند. خودبخود دیگر به نیکوکاری اهمیت نمی‌دهد 
و محکم کاری نمی‌کند. مگر اینکه عوامل دیگری در کار باشد. مانند ترس از ذلت 
چشیدن و ترس از دولت و کارفرما که وادارش کند بمحکم کاری. و هرگز نهال شعور و 
تعاون و همیاری در نفس او سبز غصب و غارت و چپاول همگام خواهد بود که نتیجه 
آن پیدایش رژیم‌های تبول و سرمایه داری است. و يا راه دولت پرستی را پیش خواهد 
گرفت که نمره‌اش پیدایش رژیم کمونیستی است. 

بلی. باین ترتیب اصول روحی با اصول مادی. اجتماعی. و سیاسی ارتباط پیدا می‌کند. 
این ارتاط هم تیک تایدی انق: 

و وقتیکه در یک لحظة معین فردی در دریائی از نشاط غريزهٌ جنسی حلال و یا حرام 
غرق است. او در این حال چنان خیال می‌کند که از اصول روحی دور است. و خبال 
می‌کند که دنیای او فقط همین لذت جسمی و پذیرائی از دیوشهوت است. و اندکی پیش 
بیان کردیم که در حال اعتدال ممکن نیست. در انجام عمل جنسی جسم و روح از 
یکدیگر جدا باشند. مادام که در اینجا مشاعری باشد که دو جنس را بیرون از دایرة جسم 
باهم ارتباط بدهد. اما در اینجا می‌خواهيیم که این کار را در میدان وسیع تر و با دید وسیع 


تری نمایش بدهیم زیرا این نشاط جنسی فردی که انجام میگیرد. مادام که بشر بحال 
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اجتماع زندگی می‌کند. در حقیقت نشاط فردی نیست. (چون خود این اجتماع نتیجة 
نشاط جنسی همین افراد است) پس هرگونه نشاط جنسی مشروع و نامشروع هرچه باشد 
در آينده اجتماع مثر خواهد بو در اصول و افکان در مشاعر و وجدان» در مادیات و 
معنویات آن اثر بسزا خواهد داشت بدون تردید. زیرا وقتیکه فرد آدمی می‌خواهد همین 
نشاط جنسی او حلال و مشروع باشد. خودبخود در درجه اول بیک اصلی از اصول 
انسانی پای بند است. خواه در حین انجام عمل بآن توجه بکند و یا نکند. در هر صورت 
آن اصل موجود است و او هم میداند. و بودن آن را درک می‌کند. 

و وقتیکه لاابالی است و اهمیت بهیچ اصلی نمی‌دهد. و دائم می‌خواهد از راه نامشروع 
این نشاط را انجام بدهد. در اینجا هم این عمل از یک اصلی که همگام انست جدا 
نیست» فقط چیزی که هست این است که این شخص اصول عالی را باصول بی‌ارزش و 
پست تبدیل کرده. و اين کار را با نظر پست خود انجام داده. و يا از اجتماع منحرف خود 
یاد گرفته است. خواه در هر عملی که انجام می‌دهد توجه بکند و یا نکند. این اصل 
بی‌ارزش است و در هردو صورت در حس او موجود است. او هم از اول کار میداند و 
درک می‌کند که موجود است. 

پس بنابراین؛ این عمل جسمی خالص از آن اصولی که همگام آنست جدا نخواهد 
بود. سپس از این هردو کار یک رشته آثار حتمی و اجباری در متن اجتماع پیدا خواهد 
شد. زیرا اجتماع عبارت است از: مجموعٌ افراد و از محصول اعمال و افکار آن‌هاء و از 
یک رشته اصولی که افراد بآن ایمان دارند. و از یک رشته اعمالی که آنان انجام می‌دهند. 
همه و همه آخر کار تعیین کننده خط سیر اجتماع است. 

بنابراین. وقتیکه افراد بخواهند که نشاط جنسی آنان در دایرة مشروع و پاک انجام 
بگیرد» بطور یقین سیمای معینی از روابط پاک و نیروی پاک و آزادی زندگی پاک بخود 


خواهد گرفت. و روزیکه همین افراد در گنداب نشاط ناپاک و نامشروع تا گردن فرو 
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روند. سیمای اجتماع نیز بهمین ترتیب بشتاب بسوی انحلال و آشفتگی و آشوب خواهد 
رفت. و نیروی زندگی هم در راه انحراف بهدر خواهد شد. 

و هنگامیکه افراد اجتماع از این دو گروه پاک و ناپاک تشکیل یابده زشت و زیبا در 
هم آمیزنده خودبخود اجتماع هم بهمین ترتیب بسوس ضعف و ناتوانی و یا بسوی 
پیروزی خواهد رسید. اگر افراد وب غالب آیند و حکومت کنند. و یا سقوط خواهد 
کرد اگر افراد منحرف زمام امور را در دست بگیرد و بدیهی است که بهمین ترتیب فرد 
با اجتماع در انجام عمل زودگذر غریزهُ جنسی ارتباط دار مانند ارتباط عمل جسمی با 
اصول و افکار و وجدان و برای اينکه انسان حقایق زندگی را بخوبی دریابد. بناچار باید 
سرانجام باین نتيجه برسد که همه انواع نشاط بشری باهم مربوط و در هم مژثرند. 

و این حقیقت که در واقع زندگی دیده می‌شود خود نمایشگر یک معنویت ريشه دار 
داخلی است. و آن عبارت است از: یگانگی و هم بستگی هستی بشریت. و علی رغم آن 
ترکیبی که در سرشت آن بکار رفته, در داخل نفس انسانی هم امور آنچنان باهم مربوطند 
که شراره‌های آن در میدان زندگی گاهی بمرزهای گسترده و آفاق درحشان دوریایانی 
می‌رسد. همان شراره‌هائی که از داخل روح و روان انسانیت بیرون میتابد. 

اما دائم این امور باهم مربوط و درهم آمیخته‌اند. برای اينکه از یک هستی مربوط باهم 
و درهم آمیخته و سخت پیچیده صادر می‌شوند. 

بلی. آنچه که جالب است این است که در بعضی لحظه‌ها یکی از جوانب کار در 
زند گی افیبتان مان می گردد. مثلا در یک لحظه ای عامل اقتصادی آشکار می‌شود در 
لحظه ای دیگر عامل روحی. و در لحظة سومی عامل غریزهُ جنسی. و این خودنمایانگر 
گانه که عامل نفس را دربر میگیرد و با دوران خود بر همه زندگی بشریت میتابد. نماینگر 
این معنا است که آشکارشدن این گوشه و یا آن گوشه در هیچ لحظه ای آن را از سایر 
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گوشه‌ها جدا نمی‌سازد و نیز نمایشگر این معنا است که نفس بشریت این بروزها و اینن 
پنهان شدن‌ها را دائم دست بدست می‌گرداند. گاهی نهان و گاهی آشکار. 

بنابراین» هیچوقت روی یک بروز پا روی یک پنهان شدن ثابت نمی‌ماند مگر در 
حالات اختلال و جنون و نمایشگر این معنا است که اين دست بدست گرداندن دائمی در 
ایجاد توازن در نفس و در زندگی بشریت مساعدت کافی دارد. 

و از اینجا معلوم می‌شود که چه اندازه بزرگ است آن غلطی که همه تفسیرهای یک 
جانبه نفس انسانیت مرتکب می‌شوند؟ تفسیرهائیکه بحساب غفلط این نفس را از یک 

تفسیر حیوانی برای انسان و تفسیر روحانی (ملکوتی) هردو خطا رفته‌اند» هردو 
بانحراف افتاده‌اند. آن تفسیر حیوانی که جانب روح را تعطیل می‌کند و پیوسته می‌کوشد 
که انسان را از ناحيةٌ جسم تفسیر کند با یک لقمه غذاء با یک لحظ؛ زودگذر غریزه 
جنسی. و خلاصه با یک رشته احتیاجات مادی. 

و آن تفسیر روحانی که حقيقت و دلالت جسم را تعطیل می‌کند و پیوسته سعی دارد 
که انسان را فقط از ناحیه روح و با نورانیت و صفا و لطافت و اشراق تفسیر نماید. هردو 
از یک موجود موهوم سخن می‌گویند. هردو از مخلوق خحود بازگو می‌کنند. و هردو 
شقطای سین پیر کی زا دو سق اسان و زند کي اسان مر تکنت نی شون و هب ان 
نظامهائیکه ایمان بوحدت نفس بشریت ندارند. و ایمان ندارند که دو عنصر انسان باهم 
آمیخته و ترکیب مخصوصی یافته‌انده با خرافات فراوانی گرفتارند که عاقبت بیکی از ایین 
دو نتیجه منتهی می گردند. پا جسم را از کار میاندازند. و يا روح را سرکوب می‌کنند. و 
سپس در انحرافات مفصل و فراوان باوج می‌روند که در زیر خرقة یکی از اين دو اختلال 
بزرگ نهفته است. 

آری» اینجا نظام‌هائی هستند که اصول مادی را از اصول معنوی جدا ساختند که 
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فطری و خواسته‌های انکارناپذیر را سرکوب کرده‌اند. بطوریکه یا آن‌ها را اصلاً بکار 
نمیزنند. و يا اگر هم بزنند با تتفر و انزجار و ترش روئی می‌زنند. در نتیجه از این عمل 
یک رشته اختلال و بی‌نظمی هم در داخل نفس و هم در متن زندگی پدید آمده و قانون 
منفی گری را بر نفوس بشر مسلط ساخته و اجتماع را باز پیشرفت و آزادی باز داشته‌اند. 
و همچنین اینجا نظامهائی هستند که اصول روحی را از اصول مادی جدا کرده‌اند. در 
نتیجه روح را مهمل و حقیر و بی‌ارزش شمرده و هرآنچه که بروح مربوط است زیرپا 
نهاده‌اند. و در اثر این عمل نشاط چشمگیری در عالم ماده و در عالم جسم انجام داده‌اند. 
اما چون بفقر روحی گرفتارند. بر گشته‌اند با یکدیگر به مقابله و جنگ ستیز پرداخته‌اند که 
سرانجام نه استراحت می‌شناسد و نه امنیت و آرامش. 

آئین هندو و آئین بودا و مانند آن‌ها از دیانتها و فلسفه‌ها و عقیده‌ها جسم را سرکوب 
کرده‌اند تا مقام روح را بالا ببرند. و سرانجام با این وضع اسفناک منفی گری افتاده. و 
باین پیماری درمان ناپذیر گرفتار شده‌اند. 

و این مادیگری اروپائی روح را سرکوب کرد که تولیدات مادی و لذتهای جسمی را 
به بالاترین مقامی برساند که سرانجام به مقامی رسید مانند مقام پست حیوانیت که 
هیچگونه روابط انسانیتی را برسمیت نمی‌شناسد. سرمشق زندگی اروپائی استعمارکردن و 
تهبردکی گرفتن دیگران استته:غمة. ها زنیر ندستت ات که کستی وا یل کت وبا 
زنجیز بکشد. و در اخلاق و روح بخصوص در امور غریزهٌ جنسی آنچنان بحیوانیت 
افتاده‌اند که سزاوار مقام ار گنه 

سپس همان اروپای مادی گراست که اصول مختلف زندگی را آنچنان از یکدیگر 
تفکیک کرده که حسابش نتوان کرد که سرانجام سیاست و اقتصاد را دور از اصول روحی 
و شئون غریز جنسی را دور از اصول احلاقی پایدار ساخته است. شون دنیا را از آعرت 
و آخرت را از دنیا؛ و شئون زندگی را از دین تفکیک کرده است. و نتیجه این کار ایین 
شد که این اصول پایمال شده هم اکنون باهم تصادم کرده‌اند و بجنگ خانمان سوز 


طبیعت دوگونه ۷۳ 


ویرانگر گرفتار شده‌اند. و همچنین نتیجه‌اش این برخوردهای سوزان است که در داخل 
نفس به وقوع پیوسته و مشاعر و وجدان را از کار انداخته. و اعصاب را فرسوده ساخته 
است که در اثر آن حوادث جنون و انتحار و فشار خون و بیماریهای روانی و عصبی در 
چهرة اجتماع آنقدر اثر گذاشته که تاکنون در تاریخ نظیرش نیامده است. هم این 
نابسامانی‌ها در اثر این است که اروپا با این حقیقت روانی آشنائی ندارد و از روز اول آن 
را برسمیت نشناخته است. و هنوز نتوانسته خود را قانم کند که حقیقت هستی بشریت 
تفکیک ناپذیر است. آنچنان در داخل نفس انسانیت میان جسم و روح و اعمال آذ‌ها 
روابط محکمی وجود دارد که گوی یک موجود بسیط است. آنچنان فشرده شده‌اند که 
گوئی ترکیبی وجود ندارد. 

و اسلام همان کلمةٌ خداست که بروی زمین آمده تنها آئین است که با فطرت بشریت 
سیر می‌کند, آنطور که خدایش آفریده. فطرت بشریت همان مشتی از خاک است و دمی 
از روح آسمانی در آن دمیده. و درهم آميخته که این هستی بسیط را تشکیل داده تن 
اسلام همان نظام درخشانی است که همة انواع نشاط بشری را باهم مربوط ساخته و در 
یک راه صحیح قرار می‌دهد. پیوسته میان روح و جسم ارتباط می‌دهد. و هر فکری و 
عملی که از آن‌ها سر بزند آنچنان هم آهنگ می‌سازد که گوئی آن‌ها نیز از یک هستی 
بسیط سر می‌زنند. خوردن و آشامیدن را مباح می‌سازد, و سپس آن را با نام خدا همراه 
می‌کند. یعنی: برای آن یک اصل روحی هم آهنگ می‌سازد. و باین ترتیب خوردن و 
آشامیدن را یک مسثئلةٌ انسانیت قرار می‌دهد که حیوان از آن بیخبر است و انسان هم آن 
را بشیوة انسان انجام می‌دهد نه بشیوة حیوان؛ و این عمل جسمی باین ترتیب با فطرت 
معتدلی که خدا در نهاد انسان بودیعه نهاده, هم آهنگ و همگام می‌گردد. 

و وقتیکه بنام خدا همراه شد دیگر آن یک سخن ساده نیست که از دهان بیرون اید. 
بلکه رشته حقایق فراوان است که میان نشاط جسم و نشاط روح ارتباط برقرار می‌کند. و 


بهمین حساب غذا باید از راه حلال بدست آید بفرمان اسلام: «یَأَیهاآلّاش وا معا نی 
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لاش لا طیَبا 4 [البقرة: ۲۱۰۸ «ای مردم! از آن نعمت‌های روی زمین که پاک و 
حلال است بخورید», و بازهم می‌فرماید: «رَاٌ یا ررکم ال حللا یاه [الاندة: 
۸ «و بخورید از آنچه که خدا برای شما روزی حلال و پاک قرار داده است» و باید 
خود انسان آن غذا را قبل از خوردن با بردن نام خدا و یاد خدا گوارا گرداند یعنی: غذا را 
درک وت نارهت اف تکز ای گویاه رل تلو جع مد کر تم 
له عَلَیْه ونر لَفسَقْ4 [الأنعام: 121] «از آن چیزهائیکه نام خدا هنگام ذبح برده نشده 
نعورید که آن کار زشت است و فسق». و نباید انسان در آن اسراف کند و بدون قانون و 
بهوری کر شزرا فرار مین وا و اف کی راز 
آدمی هرچه بدست آورد تنها بخورد و بخود اختصاص بدهد. بازهم قرآنکريم می‌گوید: 
«فَعوا ینها ینوا البای النتیر 48 [اشج: 38] «از آن (گوشت قربانی) بخورید و 
بففیر و محتاج هم بدهید». و نباید انسان خوردن را حرفه و شغل فرار بدهد و بی‌هدف 
بخورد. بلکه باید غذا وسیلهٌ رسیدن بهدف عالی انسانیت باشد. پیامبر اکرم ی می‌گوید: 
(بس است برای فرزندان آدم چند لقمه غذائی که ستون فقرات او را از خمیدگی باز 
دارد» و با همه این ملاحظات غذا در آن واحد یک مسئلةٌ جسمی و روحی می‌گردد. و 
بعبارت ساده تر: نشاط انسانی می‌گردد که از هستی انسانیت سر میزند. همان هستی هم 
آهنگ و مربوط بهم که هیچ گوشه ای از گوشة دیگر جدا نیست» اسلام نشاط جنسی را 
مباح می‌کند. اما باز بهمین ترتیب با نام خدا دمساز می‌گرداند. زیرا در درجه اول شرط 
می‌کند که حلال و پاکیزه باشد از راه نامشروع انجام نپذیرد. قرآنکریم چه بیان شیرینی 
درد: للم ینت رطعم یقوثو آنکتب حل سکن 0 
2 منت ٍ 1 
وه أ رفح شین شتتجیت ولا منت تال وتن بسففو پاویتن کقد 
خبط عملر رای ارو من آلخیرین ۵ [الائدة: ۵] «امروز پاکیزه‌ها برای شما 
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حلال کرده شد و طعام (ذبیحه) اهل کتاب برای شما حلال است و طعام شما [نیز] برای 
آنان حلال است. و [نیز ازدواج] با زنان ممن پاکدامن و زنان پاکدامن از کسانی که پیش 
از شما کتاب یافته‌اند چون مهرشان را به آنان بدهید در حالی که پاکدامن باشید نه 
پلید کار و نه دوست نهانی گيرنده [برای شما حلال است]. و هر آن کس به [ارکان] ایمان 
کفر ورزد عملش تباه شده است و او در آخرت از زیانکاران است» و سپس سنت بر 
این جاری شده که قبل از آغاز عمل غریزةٌ جنسی نام خدا برده شود. یعنی: این عمل با 
عبادت مربوط شود و از اینجا بسوی خدا توجه کنند» و پس از آن در ذات خود یک 
عملی خواهد شد. پاک و پاکیزه و ارامش بخش. قرآنکريم خطاب به پیامبر اسلام بل 
می‌گوید: ولو عَن لمجیض فُل هو أدّی فاغتزلوا لْسَاة نی آلمجیض ولا 
رون خی یهن لها تطهرن ترفن من حیث أمرکمْ الب له یب تین 
َیْحبْ ألمَْطهَرِی 468 [البقرة: ۲۲۲] «مردم از عادت ماهیانه بانوان از تو میپرسند. بگو 
بانان که آن اذیت و آزارست. زنان را در این مدت (آزاد بگذارید و) با آن‌ها نزدیکی 
نکنید تا پاک شوند. و سرانجام هنگامیکه پاک گشتند هر طوری که خدا امر کرده با آن‌ها 
آمیزش کنید, زیرا خدا توبه کاران و پاکیزه کاران را دوست دارد». و دیگر بعد از این 
عمل جنسی یک عمل جسمی خالص نیست که بشیوة حیوان انجام بگیرد زیرا در درجة 
اول با گفتار نغز و شیرین و با بازیهای نرم و نمکین همراه است که آن را صفا می‌دهد و 
از عالم محسوسات دور می‌سازد. 

و روایات هم در این باب از پیامبر اسلام و رسیده که حکایت از این معنا دارد و در 
درجهٌ دوم هشدار می‌دهد که عمل غریزهُ جنسی وسیله ایست برای یک هدف پس عالی 
و روشن, و تنها خود عمل منظور نیست. قرآنکریم می‌گوید: ارم حَرّث مه 
«زنان شما زراعتگاه شما است» و اشاره بر زراعتگاه دلیل بسیار روشنی است که هدف 
بقا و حفظ نسل است. همان طوریکه کشاورز با کاشتن بذر زراعت را حفظ می‌کند. 


۷۶ اسلام و نابسامانی‌های روشنفکران 


و در درجه سوم خود این عمل یک رابطة روحانی و وجدانی قرار میگیرد. در عين 
حال که رابطه ای جسمانی است. قرآنکريم می‌گوید: هن لاش لم وأنشم لباش یه 
[البقرة:۱۸۷] «آنان ِ شما هستند وشما لباس آنان» و بازهم می‌گوید: 9وَمنْ ءایلته 
ن لق کم ین ازا تسکت الا رها یتسم مود یخی [الروم: 
1 از آیات اوست که از جنس شما برای همسرانی آفرید که خود را با آنان آرامش 
دهید. و در میان شما مودت و رحمت قرار داده». 

و باین ترتیب عمل غریزة جنسی بر می‌گردد و یک عمل جسمانی و روحانی در آن 
واحد می‌شود. یا بگو: یک عمل انسانی می‌شود که از هستی درهم آمیخته و پيچيدة انسان 
سر میزند. 

سپس اسلام انواع گوناگون نشاط انسان را در زندگی بهمین ترتیب هم آهنگ و 
مربوط بهم قرار می‌دهد. همانطوریکه در حقیقت نفس انسانیت هست. پس بنابراین. هر 
عملی که انسان بوسیله آن بسوی خدا توجه می‌کند آن عبادت است. بلی» عبادت دور از 
ریا است. اینک 0 ندا می‌دهد: 

هل لیر آن ولا مومسم فبل المشرق رالمَفرب سین لیر من من بل 
لیم آلاجر ِِ وآلکتب وان وءال آلمال غل خبه دی لْفرَق والیتی 
والْمسَکین وا ی السّییل رسای وف آلرقاب رام اشته رای انرکوة ون 
بعَههم "۹ درا رالصّهری ف سا لاه زجب البایس أتیَ ین صَدفوا 
تب هم اون 63 [البقرة: ۱۷۷]. 

«ای بشرا) نیکی آن نیست که چهره‌های خود را بسوی مشرق و مغرب بگردانید» 
نیکی آنست که کسی ایمان بخدا و روز جزا و فرشتگان و کتاب خدا و پیامبران او بیاورد. 
و مال را در راه خدا بخویشان و یتیمان و بیچارگان و درماندگان و در راه آزادی بردگان 
بدهد نماز را برپا دارد و زکات را بپردازد و پیمانها را محترم بشمارد هنگامیکه پیمان 
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می‌بندد. در شدت‌ها و سختی‌ها و هنگام خطر خود کشا دا تال سای رتیل کسه 
اشستر کفعتل ی با لاف یس »: 

عبادت هم عملی است که در آن جسم و جان شرکت یکسان دارند. زیرا نماز که 
عنوان عقیده و مغز ایمان است. یک حرکت جسمی است پاک و پاکیزه همراه با حرکت 
روح نورانی که هر آن بنورانیت آن افزوده می‌گردد. و دائم می‌کوشد که در کمال خحشوع 
خود با خدای خود اتصال برقرار سازد. آن هم با یکی از دو عنصر خاک و روح بتنهائی 
صحیح نیست. مگر آنکه جسم برای انجام آن با طهارت و وضو آماده گردد. و در تمامی 
حرکات و سکنات و قیام و رکوع با روح شرکت جوید. و صحیح نیست مگر آنکه با 
هشیاری و خشوع کامل در حالیکه در جستجوی ارتباط و اتصال بخداست آماده گردد. و 
این قرآنست که ندای پدرانه می‌دهد: یل لَلمْصلَینَ ۵ ی هم عغن صلانهم سَاهون 
[الاعون: 4- 5] «وای بحال نمازگذارانیکه از نمازشان بی‌خبرندا» «قَد فَ 
ویو ۵ ی هُمْ ی صلاتهم خَسِفوق 4 [الومنون: 1- 2] «یقینا رستگار شدند. 
موّمنان آنانکه در نمازشان خاشعند و خدابین». 

و روزه هم خودداری جسمی است از خوردن و آشامیدن و پایداری کردن در مقابل 
گرسنگی و تشنگی با تقویت مشاعر و وجدان و آزادی روح و روان» این عمل با یکی از 
دو عنصر خاکی و یا روحی صحیح نیست. صحیح نیست مگر اینکه جسم از شرکت در 
خوردن و آشامیدن غذاهای مباح و از بهره برداری از لذتهای گوارا خودداری نماید. و 
مگر اینکه روح نیز در تقوی و خودداری از چیزهائیکه روزه را تباه می‌سازد شرکت کند. 
مانند جنگ و ستیز و عداوت و بدگوئی و بدبینی و بدکاری قرآنکريم خطاب به مژمنان 
می‌گوید: «یتَأیُها زین ءالو گیب علیْم لیام گنا کیب عل لین ین فلکم 
للم تفن 66 [البترة: ۱۸۳] «ای اهل ایمان! روزه بر شما مقر و لازم شده همان 


گونه که بر پیشینیان شما مقرر و لازم شد. تا پرهیزکار شوید» پیامبر اسلام له می‌گوید: 
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«روزه سپری است از آتش» پس روزیکه شما روزه میگیرید. بدو بی‌راه نگوئید و خون 
دیگران را حلال مپندارید. اگر کسی روزه داری را ناسزا بگوید و پا بجنگش درآید باید 
بگوید: من روزه دارم. من روزه دارم». و نیز می‌گوید: «هر کس زور گفتن و عمل بزور 
را رها نکند. خدا احتیاج ندارد که او از خوردن و آشامیدن دست بردارد». 

و زکات هم که بعلاوه پاکیزگی روحی یک رشته اعمال محسوسی است که انجام 
میگیرد. با یکی از دو عنصر خاکی و يا روحی بتنهائی صحیح نیست. تنها با نیت پاک 
انجام پذیر نیست. مگر اینکه با یک عمل جسمی محسوسی توأم باشد. از قبیل انفاق مال 
و نیکی بفقرا که بصورت نقد و عین از ما یملک انسان پرداخت می‌شود و نیز تنها با 
انفاق صحیح نیست. مگر اينکه توأّم با طهارت نفس باشد از داخلء و توأم با بذل مال 
باشد. با طیب نفس و رضایت خاطر قرآنکريم به پیامبر فرمان می‌دهد: خذ من أموّليم 


سر 


دق نطهرهم وت ها [التوبة: ۱۰۳] «بگیر از اموالشان صدقه ای را که آنان را با 
این عمل پاک و پاکیزه می‌گردانی». و باز حطاب بمردم می‌گوید: یی ین ال 
بطلواً صدفیکم بالمن رالد گالب نفق ماه رفاء آلّاس ولا یمن بالّه ریم 
ره ۱ ای مردمی ک با اتان اوه ادا ها ویو و باست 
گذاردن و آزار دادن باطل نکنید. مانند کسی که مالش را برای نشان دادن بمردم انفاق 
می‌کند و بخدا و روز جزا ایمان نمیآورد». 

هی ی 2 کبشم ویک آخرجتا لمکم 
آلرّض وا ینوا آقبیت منه نففوت وم بعاجذیه لا آن تُفمضواً فیه4 [البترد: 
۷ ای کسانی که ایمان آورده‌اید! از قسمت‌های پاکیزه اموالی که به دست آورده‌اید. 


۳ 
بت 


و از آنچه از زمین برای شما خارج ساخته‌ايم (از منابع و معادن و درختان و گیاهان» 
انفاق کنید! و برای انفاق به سراغ قسمت‌های ناپاک نروید در حالی که خود شماء (به 


هنگام پذیرش اموال) حاضر نیستید آن‌ها را بپذیرید مگر از روی اغماض و کراهت!». 


طبیعت دوگونه ۷۹ 


و همچنین حج یک رشته اعمال جسمانی و حرکات روحانی است که با یکی از دو 
عنصر خاکی و يا روحی بتنهائی صحیح نیست. بدون حرکت جسمی مانند توجه بکعبه و 
آماده کردن مقدمات سفر, و پوشیدن لباس مخصوص و مانند آن‌ها و نیز صحیح نیست.؛ 
مگر اینکه روح با تقوی و پاکیزگی و فروتنی پیمان ببندد. و با خود لازم بداند که با پاکی 
و نورائیت اقدام بکار بکند. 

تراتکريم می‌گوید: «اج هر معلوت فمن فرض فیهن آََجَ قلا زقت ولا فنوق 
ولا چدال فی 4 [البقرة: ۱۹۷] «حج چندماه معین است» پس هر کس در آن‌ها حج 


۳ 
#۶ و 


(و با روح حج و حج گذار سازگار نیست)». 

و بدین ترتیب عمل و عبادت باهم مربوط و مخلوط است. مانند جسم و روح در 
هستی انسان. و اصول مادی و اصول معنوی باهم مربوط و مخلوطند. تولیدات مادی و 
نظامهای اقتصادی از اصول معنوی که بر آن‌ها حکومت می‌کند جدا نیست. پیامر اسلام 
می‌فرماید: خدا خیلی دوست دارد وقتیکه یکی از شما کاری را انجام میدهید استوار و 
محکم انجام بدهید. و مال هم باید مطابق قانون فطرت میان مردم عادلانه تقسیم گردد تا 
بوقل قرآنکريم: و لا یصون دول ب الاغنیاء منکم 4 [احشر: 7] «وسيلة بازی میان 
اغنیا و ثروتمندان نگردد». 

و اخلاق هم یک عنصری است مربوط بتمام عملیات اقتصادی از قبیل خرید و فروش 
و مالکیت و تولید محصول, پیامبر گرامی می‌فرماید: خدا آن مرد خوش صورت و خوش 
سیرت را بیامرزد که در وقت مناسب بخرد و در وقت مناسب بفروشد و در وقت اقتضا 
3 

و ربا هم در اسلام بشدت قدغن شده بخاطر اينکه در لابلای خود ظلم اقتصادی و 
اجتماعی را بهرسو میکشد و حرمت ربا با غغضب خدا ارتباط ناگسستنی دارد. بلکه با 
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جنگ با خدا و پیامبرش ارتباط مستقیم دارد. این ندای قرآنکریم است که در این باره 


بگوش می‌رسد 

دیق یود لب لا یففون لاف ری یتحبظه لقن من آلین 
لت باه الوا را ایغ مقل ربا ال نیع وحم ربا غس جات معط تن 
رم فن فَلثر ما سَلف ۳ 1 - معا او قیاق اضخت کار هه قیع 
دون 68 یَمْحَ له رب ویر ِ ره لا مب کل کار آذير ۵ لِ آذین 
سوت َقاموا الصَلرة وعاترا اه کوة | هه زیم ولا کوت 


۵ هم م 


علیهم ولا هم بخزلون 6 ها ین ریم رت ین کش 
موی 8 ان لَم تفعَلو َو جرب 2 من له ورسَوله» وان تبثم کم زفوش آ فرصم 
لا تون ولا ثظلمون 63 وان کان و عحسَرة فتظرة لل ‏ 1 تصدَفوا یر کم 
ان تن تلم 48 [البقرة: ۲۷۰- ۲۲۸۰ «کسانی که ربا می‌خورند [از قبر] بر 
نمی‌خیزند مگر مانند کسی که شیطان او را به آسیبی آشفته حال کرده باشد. این از آن 
است که گفتند: بیع مانند رباست. حال آنکه خدا بیع را حلال کرده و ربا را حرام شمرده 
است» پس هر آن کس که از [جانب] پروردگارش پندی به او رسید. آن گاه [از کار 
خویش] باز آمد. آنچه گذشت. او راست و کارش واگذار به خداوند است و هر آن کس 
که [به ربا] باز گردد. اینان دوزخی‌اند. آنان در آن جاودانه‌اند # خداوند [بهره] ربا را نابود 
می‌سازد و [برکت] صدقات را رشد می‌دهد و خداوند هیچ ناسپاس گناهکار را دوست 
نمی‌دارد # آنانکه ایمان آوردند و نیکو عمل کردند نماز را پاینده داشتند و زکات را 
پرداختند. اجر و پاداش شان نزد خدا (محفوظ) است. نه خوفی برای آنان هست و نه 
محزون و غمین خواهند بود :#* ای مردم با ایمان! از خدا بترسید و دست از رباخواری 
بردارید. تاکنون خوردید و بعد از این نخورید اگر مژمنید # و اگر دست «از اين عادت 
زشت) بر نمیدارید» پس با خدا و رسول خدا اعلان جنگ بدهید» (یعنی: رباخواری اعلان 
جنگ با خدا و پیامبر است)؛ و اگر توبه کنید (و باز آثید)» شما فقط سرمايةٌ اولی خود را 


طبیعت دوگونه ۸ 


مالکید. نه ظلم می‌کنید و نه مظلوم می‌ گردید # «و اگر (بدهکار) قدرت پرداخت نداشته 
ماشله او وا هنگام توانایی. مهلت دهید! (و در صورتی که براستی قدرت پرداخت را 
ندارد) برای خدا به او ببخشید بهتر است اگر (منافع این کار را) بدانید!». 

و احتکار با زبان اسلام نفرین شده است» پیامبر اسلام ‏ می‌گوید: «هبر کس که 
احتکار کند خطاکار است». 

و با اين ترتیب معاملات اقتصادی با اصول احلاقی و معنوی مربوط و هم آهنگ 
می‌گردد. آنچنانکه در داخل نفس و در واقع زندگی هم آهنگ و مربوطند. 

و بهمین ترتیب. دنیا با آحرت و زمین با آسمان ارتباط برقرار می‌سازند. آخر دنیا که 
فقط مملکت جسم و آخرت که فقط کشور روح نیست. بلکه هردو در آن واحد کشور 
روح و جسمند. و اين زندگی یک مسافرتی بیش نیست» این سرش دنیا است و آن 
ریسا بدون اينکه فاصله ای در کار باشد. و انسان هم این سفر را از اول تا آخر 
می‌پیماند. بعنوان اینکه انسان است و مسافر راه و برنامهُ اسلام در اين باره بسیار روشن 
است. زیرا راهنمائی‌های قرآنکريم که در روی زمین برای هم مردم آمده. و دیدگاه‌های 
قيامت که از حوادت روزحساب و کتاب حکایت دارد هردو بشدت میان دنیا و آحرت 
را باهم مربوط می‌سازند. آنچنانکه در دل انسان بنشیند که هر دو یک چیزند و متصل و 
ره 
می‌شود که از خدا و روزجزا بترس. و هر عملی که در روی همین زمین انجام میگیرد 
آخرت را بآدمی تذکر می‌دهد. باین ترتیب که قرآنکریم می‌فرماید: ونر تفش ما 
قَدّمَْ لعیِ4 [اخشر: 18] «جاید هر کسی نظر کند در کارش که چه برای فردایش 
فرستاده است» باز هم می‌گوید: کف دا فلز لا ریب فیه ریت کل تفس 
ما گسَبّت وَهم لا یمن 3 [آل عمران: 25] «پس چگونه باشد [حالشان] آن گاه که 
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آنان را در روزی که شکی در آن نیست فراهم آوریم. وبه هر کسی [سزای] دستاوردش 
به تمام و کمال داده شود و آنان ستم نبینند؟!». 

بازهم می‌فرماید: یرون بل رألْیرّم آلاخر و یرون بالمفزوف ویو عن 
منک ره لال عشران: ۲۱۱۸ یمان بدا و وود را ما رتیه روف آمر قي کت وا 
منکر نهی». «رَوَجَدُوا ما عملو ۳4 و یلم رل رف اعطا [الکهف: 49] «و هر 
عملی را انجام داده‌اند. حاضر می‌پابند. و پروردگارت به هیچ کس ستم نخواهدکرد». و 
سخت دوست دارد که ای کاش! میان او و عمل بدش مسافتی بود دور بی‌پایان. 

قرآنکريم می‌گوید: سَیْطفُونَ ما لوب یم 4 [آل عمران: 180] «بزودی با 
اه کلب وتان ظری کی کشت ی شاوی اد اقا 
َسَلة ینیقوا یا ررفتهم سرا وعلانية من قبي آن ین یرم لا بیع فیه ولا جلٌ 49 
[ابراهیم:1 3] «و انفاق کنند از چیزهائیکه روزیشان کردیم. قبل از آنکه پرسد آن روزیکه 
نه تجارتی در آن هست و نه دوستی». 

بازهم می‌گوید: «ل تفس فایقٌ وت واکما و أجُورگم یوم اه ال مران؛ 
5 «هر کسی طعم تلخ مرگ را خواهد چشید و فقط پاداش تان را روز قیامت 
خواهید دید». و باز فرمان دیگر: هن لیم ءامو ق‌ ادتیا حالص رم یوم ألَقینمَة4 
[العراف: 32] «بگو: آن بهشت مخحصوص کسانی است که در زندگی دنیا ایمان آوردند 
و روز قیامت را بدون شک و تردید پذیرفتند». . باز هم می‌فرماید: «اقَ وَجهِك ِِ 
عنیقا فظرت له الّی قطر آلتاس علنها لا تبیبل ی اللّه لك القیی الم و1 
آسشته آلتّای لا یَعلَمُوَ 4 [الروم:30] «پس روی خود را متوجه آیین خالص 
پروردگار کن! این فطرتی است که خداوند. انسان‌ها را بر آن آفریده دگرگونی در آفرینش 


الهی نیست. این است آیین استوار. ولی اکثر مردم نمی‌دانند!». 


طبیعت دو گونه ۸۳ 

پس بنابراین, وقتیکه انسان این برنامه را پیاده کند او کاملاً با نطرت سالم حرکت کرده 
است. همان فطرتی که حدایش آفریده. «فظرت ألّه نی فظر آلتاش عَلَیها لا تندیل 
لّی له دك لین 4 [الروم: 50] «اين فطرتی است که خداوند. انسان‌ها را بر آن 
افرفده کر کوی فن آفرتی الفی تست افم افسته ایس استراوگر ی انم عس ,ان بی 
معجزهٌ درخشان مطابق با هستی انسان است که در میان تمام خلق خدا بی‌نظیر است. و 
خدا این آئین بی‌نظیر را که فرستاده در خوراندام اوست. و همه دقایق و تفصیلاتش 
محفوظ و مضبوط است. و در همه حال و همه وقت در زندگی بشریت دارای نشاط‌های 


آنسانن, ابمت. که از اهستیانسان اس شمه هیکرت 


خطوط متقایل در نفس بشریت 


دو کتات «منهج التربية الاسلامیة» فصلی است باین عنوان در صفحه ۶ و در حقیقت 
جای آن اینجا بود اما قبل از اينکه در فکر تألیف این کتاب باشم در آنجا نوشتم: کما 
اينکه در همانجا ماموریت طبیعی خود را انجام داد زیرا موضوع هردو کتاب باهم 
مربوطند و درهم آميخته. دیگر نمی‌توانم همه گفته‌های آن کتاب را در اینجا تکرار کنم و 
لکن آن اندازه که به بررسی روانی مربوط است تکرار می‌کنم. 

در فصل سابق که طبیعت دوگونهٌ هستی بشریت را بیان می‌کرديم گفتیم که در اینجا 
مظاهر فراوانی برای این دوگونگی وجود دارد. سیس به بیان نخستین و روشنترین آن‌ها 
پرداختیم و آن عبارتست از: حقیقت جسم و روح. 

و هم اکنون در این بخش به بیان خطوط متقابل آن در نفس بشریت ميپردازيم. و آن 
هم یکی از مظاهر زیبای این ترکیب دوگونه است در نفس انسانی. 

حقاً که یکی از عجایب تکوین بشری همین خطوط دقیق موازی هم است هردو حط 
از این خطوط در داخل نفس در جوار هم قرار گرفته‌اند. و در عین حال در مسیر بخلاف 
یکدیگرند. بیم و امید. حب و بغض, (خواستن و نخواستن) پیشروی بسوی واقم. و 
پیشروی بسوی خیال» نیروی حسی و نیروی معنوی. ایمان بمحسوسات و ایمان بغیب. 
التزام بانجام وظیفه و عشق بآزادی» فردیت و اجتماعیت» منفی گرائی و مثبت گرائی... 
همه و همه یک رشته خطوطی هستند متوازی و روبروی هم و این‌ها با همه اختلاف که 
دارند و روبروی هم قرار گرفته‌اند. وظیفهٌ خود را در ارتباط دادن افراد بشر با زندگی 
بخوبی انجام می‌دهند مانند اینکه آن‌ها یک رشته تارهائی هستند که هستی بشریت را 
محکم میبندند. و از هر طرف آنچنان بهم وصل می‌کنند که برای ارتباط سازگار باشد. و 


در همین حال و همان وقت مرتب افق آن را توسعه می‌دهد و جوانبش را متعدد 
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معین انجام نمی‌دهد و هیچوقت در یک سطح حرکت نمی‌کند. و باین ترتیب هستی 
انسان بوجود می‌آید تا آنجا که میشناسیم. انسان در میان مخلوق خدا بی‌نظیر مخلوقی 
است. یک هستی شگفت انگیزی است که سرانجام بهمین نشثه نخستین اعجازآمیز بر 
می گردد. یعنی: همان مشتی خاک و شراره ای از روح این خطوط رو در روی هم یک 
اعجوبه ایست از اعجوبه‌های تکوین بشریت. و عجیب تر از آن پیدایش ارتباط موجود 
است در میان هردو خط مخالف هم. علی رغم این مخالفت که در مسیر باهم دارند حالا 
باید دید این حطوط چگونه در سرشت و روان انسانیت پدید آمدند؟ آیا می‌توانیم بگوئيم 
که آن در اثر نزدیک شدن مشتی خاک تیره با شراره ای از روح الهی است؟ آیا می‌توان 
گفت که پاره ای از آن در طبیعت خاک و قسمت دیگر از طبیعت روح است؟ علم آن 
پیش خداست و فقط خداست که میداند. ما نمی‌توانيم هیچ یک طرفین را قطعی بدانيم 
آنچنان که حقیقت اولی را یقین دانستیم, (آمیزش خاک و روح را) زیرا در آنجا این یقین 
را هم از کلام خدا بدست آوردیم. اما در اینجا فقط حدس است که ميزنيم. ممکن است 
مطابق واقع باشد و ممکن است خطا برود. فقط برای همین اندازه بس که بتوانیم این 
خحطوط را توصیف کنیم و آثار آن‌ها را بشناسیم. و بدانیم که در زندگی انسان چه اثرهائی 
میبخشند؟ بدون اينکه در امر پیدایش ابتدای آن‌ها یقین حاصل کنیم. همه این دو خط‌ها 
در اصل خلقت روبروی هم هستند. و در مسیر باهم ضد و مخالفند. و بااین وصف 
سخت باهم مربوطند. و حتی پار؛ُ اوقات این ارتباط آنچنان نیرومند است که گاهی در آن 
واحد و در یک میدان باهم بفعالیت میپردازند. 

فروید فقط بدو خط از این همه خطوط متقابل توجه پیدا کرده. و آن عبارت است از: 
خحطوط حب و کره (خواستن و نخواستن). 

و فقط به بررسی این دو خط میپردازد و در اطراف آن‌ها نظری کاملی ایجاد می‌کند و 
نام آن را نظرية ازدواج عاطفی میگذارد. (۸۳1۷116۳06) و منظورش این است که انسان 


خطوط متقابل در نفس بشریت ۸۷ 


در آن واحد در مقابل هرچیزی و هر شخصی در درون خود بدون اینکه سبب روشن و 
علت عاقلانه ای داشته باشد احساس دوستی و دشمنی می‌کند. بعقیده او در آن لحظه که 
انسان پا بدنیا میگذارد. در درون او در مقابل هرچیزی و هر شخصی این دو خط هم 
پدید میأیند. یعنی: با تولد کودک آن‌ها نیز متولد می‌شوند. و چون ممکن نیست که این 
دو احساس مخالف در دایرة شعور یکجا ظاهر شونده بناچبار یکی در سطح شعور ظاهر 
می‌گردد. و آن حط دوستی است. برای اینکه اجتماع بظهورش اجازه می‌دهد (فروید 
نگفته که چرا و بچه علت؟) و بناچار دومی رسوب می‌کند و در زیرپرده می‌ماند» یعنی: 
حط دشمنی و آن هم بطور ناخودآگاه» و از اینجا است که هرنوع دوستی که در سطح 
ای رود وهی هس انم هد ای ی هی سای اسان 
و هراندازه که این طرف قوی تر باشد آن طرف در حال ناخوداگاه سرکوب میخورد و 
زیرپرده می‌ماند. و باین ترتیب ظاهر نفس انسانیت یک پارچه دوستی است. و در همان 
حال باطنش سرشار از عقده‌های دشمنی است. و پر از عقده‌ها و کینه‌ها است. بدون اینکه 
علتی معلوم گردد. و خود فروید هم خیلی بعید میداند که هر حالتی که صفت دشمنی در 
آن سرکوب گردد باید از علتی سرچشمه بگیرد. و به سببی و خوش آیندی که قبل از اين 
در مقابل شخص پدر در نهاد او بوجود آمده بود مبارزه کند. 

و همچنین بدون اينکه درک کند. اعتراف می‌کند که دوستی و دشمنی بدون علت در 
یک وقت بوجود نمیآیند» زیرا دوستی قبل از اين بتنهائی بدون اینکه با دشمنی همراه 
باشد موجود بود. سپس دشمنی همینطور بدون سبب انجام نمیگیرد. زیرا در اینن حالت 
بوجود آمد. (بگمان فروید) بعلت مبارزه پدر در بهره برداری از شخص مادر پدید آمده. 

آری اگر فروید چشم بصیرت باز می‌کرد و از این خرافاتیکه او را در تفسیر نفس 
انسانیت دربر گرفته بیرون میآمد. اولاً سزاوار بود که ببیند هم این خطوط متقابل در 


سطح هستی نفس انسانی ظاهرند. و این ظهور منحصر باین دو خط (دوستی و دشمنی) 


۸/۸ اسلام و نابسامانی‌های روشنفکران 


نیست. زیرا ما که در اینجا هشت جفت از این خطوط را شمردیم. و ممکن است که بیش 
از این هم باشد. 

و ثانیاً سزاوار بود ببیند که اين خطوط هرگز مزاحم یکدیگر نیستند. با این که در 
مقابل هم قرار دارند. بطوریکه یکی در سطح ظاهر می‌شود. و دیگری در عالم ناخودآگاه 
باقی می‌ماند. زیرا ممکن است. (چنانکه خواهیم دید) همه آن‌ها در دایرة شعور و 
خودآگاهی ظاهر گردند. بدون اينکه باهم تعارض داشته باشند. و اگر تصادمی در میان 
آن‌ها رخ دهد باید علتی باشد که باعت تصادم کرد 

و در خاتمه سزاوار بود که ببیند هم آن‌ها احتیاج بتفسیر جامع تر و روشن تر از 
تفسیر او دارد. تفسیریکه فقط بدو خط شامل است. تفسیری که او این همه خود را در آن 
ناراحت می‌کند و بدون دلیل این همه دست و پا میزند. و سپس همه گفته‌های خود را در 
دور از اش کیره ابا با مرها زن یرت نی وک فروی با زرا بات 
مسلم ميگيريم و آن عبارت است از: اتصال دو خط دوستی و دشمنی در داخل نفس 
انسان. سپس می‌گوئيم که فقط این دو خط نیست که در نفس بشریت این طور هستند. 
بلکه خطوط متقابل فراوانی در اینجا وجود دارند. و این ربط و اتصال فقط منحصر متکی 
باشد. مانند اينکه انسانی را که دوست داری خود او باعث باشد که از او خشمگین باشی 
یا ملامتش کنی و يا ناراحتش کنی و باین علت دشمنش بداری, اما تو در ظاهر دوستی 
را بر دشمنی غلبه میدهی که در اثر آن دشمنی سرکوب می‌گردد. و در عالم ناخوداگاه 
می‌ماند. هرگز هرگز, منظور فروید این نیست. زیرا قطعاً در اینجا سببی هست درک بشود 
و یا نشود. اما اصرار دارد که ازدواج عاطفی در مقابل هرچیزی و هر شخصی بدون علت 
پیدا می‌شود. بنابراین. آن در اصل اینطور است. 

و از اینجا است که بدون علت کودک مادرش را دوست دارد و دشمن دارد. پدرش را 


دوست دارد و دشمن دارد مادر فرزندش را دوست دارد و دشمن دارد. شوهر همسرش 


خطوط متقابل در نفس بشریت ۸٩‏ 


را دوست دارد و دشمن دارد» و زن شوهرش را دوست دارد و دشمن دارد. و همینطور 
تا آخر. 

و فروید دست کم نصف تفسیرش را در بار؛ نفس بشریت روی این اصل پایه گذاری 
می‌کند. و بعقیده او این دشمنی سرکوب شده بدون علت همانست که مشاعر افراد و 
وجدان ملت‌ها را پیش می‌برد و همینطور هم در روش و رفتار و کردار آن‌ها اثر 
میگذارد. و از این دشمنی سرکوب خورده يا بهتر بگوئیم: از این ستیزه ای که دائم در 
میان دوستی ظاهر شده و دشمنی سرکوب خورده در جریان است» دین, تمدن, آداب و 
رسوم اجتماع و هر مظهری از مظاهر بشریت پدید می‌آید. و این یک زحمت بیجا و 
عناد خسته کننده است که دلیل ندارد. و سزاوار هم نیست که مرد (داتشهندی) اپیگوثنه 
بی‌پایه سخن بگوید. 

و حال آنکه او در دو سطر از کتاب خود (10000 2۳00 1016۳0) از نارسائی و 
بی‌مایگی این نظریه پرده برمی‌دارده زیرا او در صفحه ۱۳۹ این کتاب بدون توجه 
بگفته‌های سابق خود در این کتاب و ساير کتابهایش چنین گفته است: آن دشمنی که 
کودک سیت ینز دارم بعلت اب ات کدی سر 9 دار از‌هاین با اوترفت: انست: 
کودک نمی تواند خودداری کند. مگر بکوشد پدر را از ساحت مادر دور کند. زیرا وظیفةٌ 
اوست با آن دوستی باین دو خط نیست که او می‌بیند. بلکه آن یک ظهور و تجلی 
همگانی است که شامل هم خطوط است. 


بیم و امید 


بیم و امید دو خط روبروی هم هستند از خطوط نفس انسانی که در آن پیدا می‌شوند. 
در جوار هم؛ و در مسیر هم و دارای دو خط سیر نفس خودبخود بحال طبیعی هم بیم 
دارد و هم امید. چرا؟ چون در فطرتش اینگونه ترکیب شده کودک که متولد می‌شود این 
دو استعداد هم جوار در نهادش هست. از تاریکی میترسد. از تنهائی میترسد. از افتادن 
میترسد. از تصادم میترسد. و از مناظر ناآشنا میترسد. از اشخاصیکه هنوز الفت نگرفته 
مش ات 

امید دارد که در آغوش مادر هنگام شیر عوردن آرامتن و استراعت ی آسانش بدست 
آورد. و بعد از آن امیدوار است که در دامان مادر و در آغوش پدر و روی دست کسانیکه 
احساس آرامش می‌کند پرورش یابد» این طفل روزبروز بزرگ می‌شود و این دو خحط 
متقابل نیز با او در جوار هم نمو می‌کنند و بتدریج انواع بیم‌ها و امیدها رو بافزایش 
می‌رود اما این دو خط هنوز همانند بودند. در جوار هم و در مقابل هم دائم برای کودک 
مشاعر و پیشرفت‌های زندگی را تعیین می‌کنند» از مرگ میترسد از فقر از ناتوانی از 
محرمیت. از ذلت از رنج حسی و معنوی. و از مجهولات میترسد. هم این‌ها اسباب 
ترس و همه این‌ها نغمه‌های گوناگون است که از این یک تار سر میزند. تاریکه مانند 
خط هم جوارش چنان در نظر می‌آید که قوی‌ترین و وسیح‌ترین تارها است و از سر تا پا 
آدمی را فرا گرفته است. و او دائم همینطور آرامش و استراحت و آسایش را امید دارد. 
همانطوریکه در کودکی امید داشت. اما در اینجا در سطح بالاتر و وسیع تری اینجا امید 
موفقیت است. امید نیرومندی است. امید جاه و مقام و نعمت و ثروت است. و امید 
هزاران آرزوهای دیگر بی‌حد و حساب. هر وقت آرزوثی برآورده شود آرزوی دیگری را 


امیدوار است. 


۹۲ اسلام و نابسامانی‌های روشنفکران 


بیم و امید با این همه قوت. با این همه پیچیدگی. و با این همه آمیختگی که با هستی 
بنشری, دارند و در اعماق آن فرو رفته‌انده در واقع پیشرفت زندگی را راهنمائی کرده و 
اهاز سل ک قاط ره افکان اسان وا نابات ارو نک اسان رز 
باندازه ای نوع ترس و باندازه و نوع امیدش برای خحود راه و رسم زندگی را انتخاب 
می‌کند. و روش و رفتارش را با بیم و امیدش هم آنگ می‌سازد. 

این دو خط تا آنجا که من می‌بینم وسیع‌ترین و عمیق‌ترین خحطوط متقابل در نفس 
بشریت هستند از دو خط (حب و کره) دوستی و دشمنی که فروید بینش خود را روی 
آن‌ها متمرکز ساخته ثیرومندتر و ریشه داز رکه زرا کودک ین از انکنه دوستی و 
دشمتی:را درک کند. و حال آنکه هردو درکهائی هستند که از داخحل نفس بخارج 
متوجهند. بسوی دیگران و بسوی عالم بیرون متوجهند. بطور فطری در دل احساس ترس 
می‌کند و نیز بطور فطری احساس امنیت و آرامش می‌کند. در آغوش دایه و در آغوش 
مادر و در آغوش هر کسی که از او محبت میبیند. و این یک امر بسیار منطقی است. زیرا 
در اول کار ذات کودک همه عالم اوست. همه دنیای اوست. و ترس بر آن و جستجوی 
آمتیت و آرامش برای آن نخضسنتین درک منطفی است.با هستی که. هر کون ذات اوست» پستان 
مادر یا دایه و آغوش آن‌ها بالاترین امید کودک است در عالم کوچک خود. در عالمیکه 
هنوز جز آن جائی را ندیده است و این قبل از آنست که مادر را بشناسد و یا بداند که 
پستان چیست؟ و قبل از آنست که نسبت بمادر احساس دوستی بکند. و دورشدن از 
پستان و یا از آغوش مادر بزرگترین ترس اوست. قبل از آنکه چیزی از دشمنی احساس 
کند. بلکه دشمنی و دوستی در نفس کودک پس از پیدایش بیم و امید میأیند و بتدریج 
عالم دیگر را تماشا می‌کند. و در نتیجه یک رشته روابط نفسانی نسبت بچیزهانیکه در 
اطرافش هستند بوجود میآورد. و این روابط در درجه اول از راه روابط جسمانی عبور 
می‌کنند. از راه پستان و یا آغوش مادر میگذرند. سپس از آن‌ها بی‌نیاز می‌گردند. و 


سرانجام آنطور که اوضاع و احوال ایجاب کند بکار می‌پردازند» پستان را رها می‌کنند یا 
نمی کنند بستگی بوضع موجود دارد. 

و از اینجا است که خطوط بیم و امید عمیق‌ترین و ممتازترین خطوط است. بدلیل 
اينکه اولین خطوطی هستند که در هستی انسان آشکار می‌گردند. و نزدیک‌ترین خحطوطی 
هت تلانت انسان. 

قطع نظر از اصل رابطه‌ایکه میان حقیقت جسم و روح و دو خط بیم و امید موجود 
است. و قطع نظر از اندازه‌ای پیدايش حقیقت دوم ای تفت آوالنی ا یشان مس له 
ایست که ما از کیفیت آن بیقین خبر نداریم. این دو خط چنانکه دیدیم باهم عمل می‌کنند 
و مربوط و متصل بهم پیش می‌روند. همان ارتباطی که میان جسم و روح برقرار است. 

در یک میدان و در یک موضوع باهم بکار می‌پردازند و میدان ایین عمل هم در اول 
کار پستان و آغوش مادر است. يا بعبارت دیگر: آن یک عمل جسمی است که با تغذبه 
ارتباط با کیستترم دارد. و در شعاع این حقیقت یک رشته خطاهائی در نظریات فروید 
برای ما روشن می‌گردد. بهتر است قبل از آنکه در این راه قدم برداريم آن‌ها را بررسی 

خحطای اول: ما پیش از این تذکر دادیم که نخستین دو خط بشریت قبل از خط دوستی 
و دشمنی خط بیم و امید است. و بهمین دلیل نباید نفس بشریت با آن تفسیر شود. اما از 
ناحية بیم و امید تفسیر شود و بعلاوه در واقع یک خطای نابخشودنی است که نفس 
تفسیریست خطا و دور از مقام انسانیت. و وقتیکه ما با یکی از این‌ها بتجزیه و تحلیل 
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این نفس همه جا در حقیقت اینطور است و الا همه این خحطوط اجزاء این هستی بی‌نظیر 
است. اما علی رغم اينکه بعضی از آن‌ها روشن تر و ممتازترند هیچ یک بتنهائی کار 
نمی‌کند. بلکه همه باهم در یک حال و یک زمان بطور دسته جمعی دست بدست هم 
می‌دهند و کار می‌کنند. نه اينکه فقط دو خط باهم باشند و سایر خطوط منتظر بماننده 
بلکه همه دو خط‌ها در آن واحد و در تمامی حالات با آشکارشدن بعضی و پنهان شدن 
بعضی دگر بطور موقت باتفاق هم پیش میتازند. اما هیچ امتیازی یکی بر دیگری ندارد. و 
کوچکترین استقلالی در کار نیست. 

حطای دوم این است که خطوط متقابل ممکن است باهم بکار بپردازنده همان وقت 
در دایرژ شعور و خودآگاهی و یا در دایرة ناخودآگاهی قرار بگیرند. بدون اینکه ظهور 
یکی ایجاب کند که دیگری سرکوب گردد و در عالم ناخودآگاه مدفون بماند. و نیز همان 
طوریکه که دیدیم بیم‌ها و آرزوهای کودک شیرخوار همه در اطراف پستان و آغوش و 
آرامش و آسایش دور میزند. او در آن حال که خود را به پستان می‌چسیاند از یک طرف 
امید دارد که سیرش کند. و از طرفی هم میترسد که از دهانش بیرون آید. بدون اینکه 
تعارضی میان این بیم و امید بوجود آید. و سرانجام وقتیکه اطمینان یافت که پستان در 
میان لبهای او قرار گرفت و با مکیدن شیر؛ آن راحت جانی بدست آمد موقتاً ترس از 
دست رفتن آن را فراموش می‌کند. اما لازم نیست که این ترس برای هميشه سرکوب 
شود. 

بنابراین» این ترس هميشه با این امید در دایرة شعور و در عالم خودآگاه موجود است. 
اگرچه فراموش هم بشود. 

پس عشق به پستان و ترس از دست رفتن آن وقتیکه کودک بزرگ می‌شود گاهی باهم 
تنزل می‌کنند. و در عالم ناخودآگاهی قرار می‌گیرند» و نسبت بعالم خودآگاهی و 
ناخودآ گاهی در یک درجه میمانند. و ما بزودی هنگامیکه از دو خط متقابل دوستی و 


دشمنی بحث می‌کنيم, خواهیم گفت که این دو خط نیز در اين دو عالم عیناً مانند دو خحط 
بیم و آمیدند بدون فرق. 

خطای سوم اينکه نخستین دو خطی که در نفس بشریت ظاهر می‌شوند و بکار 
می‌پردازند. آن عبارت است از: بیم و امید هیچگونه رابطه ای با آن افسانةٌ جنسی که 
فروید بافته و زیربنای همه اوهامش قرار داده ندارند» همان افسانه‌ایکه او با زحمت 
فراوان همه هستی و همه زندگی انسان را با آن تفسیر کرد زیرا آن‌ها در درجه اول بعمل 
بیولوژی نخستین که عبارت است از: حفظ ذات از راه غذا مربوطند و آن هم در هیچ 
حالی ممکن نیست موضوع جنسی باشد. مادام کودک شیرخوار پسر یا دختر با همان 
صورت کودکی و با همین تفصیلات قرار بگیرد. 

و وقتیکه فروید با کمال ناجوانمردی می‌گوید که احساس بیولوژی پیش کودک 
شش از شمان اسان نی اشتهی‌هر که لت رسای رازب هی سکن 
دفع فضولات بدن یک لذت جنسی است. فقط وزر و بال این ناجوانمردی بگردن خحود 
فروید است. زیرا او برای اثبات این مطلب هیچگونه دلیلی ندارند. و حیوان که در نظر 
داروین پدر انسان است. تاکنون کسی نگفته که غذای خود را بعنوان لذت غریزهُ جنسی 
میخورد. 

بنابراین» چرا باید انسان باین لعنت گرفتار شود؟! و از روز تولد تا روز مرگ از هر 
طرف هیکلش را گنداب غریزهٌ جنسی فرا گیرد. بلی» تا اکنون که این خطاهای 
نابخشودنی را از نظریه فروید بیرون آوردیم. بر می‌گردیم در راه خود قدم بر میداریم. و 
از دو خط بیم و امید سخن می‌گونيم. 

کودک انسان خیلی بحیوان شبیه است بدون شک زیرا او در ابتدای کار در میدان 
خود در میدان جسمش زندگی می‌کند. اما بسرعت و شتاب از این حال بیرون می‌آید و 


در حال درک و شعور قرار میگیرد بخلاف حیوان. زیرا در نهاد انسان اين استعداد نهفته 
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است که نمو کند. و لکن این شباهت بآن مبنا نیست که او در همه حالات کودکی جسم 
مت تنم میتسین 

اما بطور یقین باین معنا است که جانب خودآگاه از او همان جانبی که از یک دم 
روحانی در یک مشت خاک ناشی شده از اول در نهادش نهفته و بنشاط نیرداخته بوده. و 
هنوز پای بعالم عیان نگذاشته بوده است. و لکن در روزهای اول تولد کودک نمی‌تواند 
ی 

از اینجا است که دو خط بیم و امید در درجه اول در میدان حس عمل می‌کنند. و 
سپس آرام آرام در سطح همه هستی کامل بکار می‌پردازند. همان هستی کاملیکه جانب 
حسی و معنوی را در حالیکه ممزوجند و درهم آميخته دربر میگیرد. و بطور یکنوانعت 
شام مقرفن ان ات 

پس بنابراین. کودک چنانکه گفتیم در روزهای اول فقط در شعاع پستان و آغوش بیم 
و امید دارد. یعنی: تنها در شعاع محسوس و در منطقهٌُ نزدیک و کوچک فقط اما بعد از 
زمانی که شعور در هستی او کارگر باشد کم کم از تاریکی میترسد. از تنهائی میترسد از 
دیدن سیمای دیگران میترسد. و حال آنکه آن‌ها چیزهائی بودند که در اول کار از آن‌ها 
نمی‌ترسید» برای اينکه از وجود آن‌ها آگاهی نداشت. و وقتیکه این‌ها یک رشته امور 
جسمی باشند وسیع تر و گسترده تر از پستان و آغوش, پس او بعد از گذشت زمانی در 
میدان معنوی نیز بیم و امید آغاز خواهد کرد اگرچه این منطقه بمنطقَه حسی هم نزدیک 
باشد. 

پس او وقتیکه از افتادن و يا از بالارفتن از بلندی میترسد این ترس یک امر حسی 
محض نیست. بلکه با یک نوع تصور مسافت‌ها و ابعاد و آثاری که حکایت از سقوط 
می‌کند همراه است. و حال آنکه ترس از تاریکی و يا تنهائی در مرحله سابق یک امر 
غریزی بود و از تصور ناشی نبود. (و این ترس او طبعاً از ترسیکه اطفال بزرگتر از او از 


ظلمت و تتنهائی دارند فرق دارد. و همچنین از ترسیکه خیال دون ان بارش مر دار وی 


برای کودک هزاران وسیله ترسناک و حالات وحشتناک آماده می‌سازد که از هر طرف 
ترس را در دلش فرو میریزد فرق دارد). 

و وقتیکه یک درجه بالاتر رفت بیم و امیدش نیز بالاتر می‌رود. و بعلاوه که در 
محسوسات کار می‌کند در شعاع معنویات قرار میگیرد در نتیجه میترسد. وقتیکه خحطا 
می کند که مردم از خاطاهای او ایراد بگیرند. و امیداوار می‌شود که توفیق بیابد و کار نیک 
انجام بدهد و مردم از کار او بنیکی یاد کنند. میترسد از اینکه از رضایت پدر و مادر 
محروم شود. وقتیکه بگفته آنان عمل نکند و امیدوار می‌شود از خوشنودی آنان وقتیکه 
گفت آن‌ها را بکار بندد و رضایتشان را فراهم آورد. 

و اینجاست که واردشدن در عالم اصول عالی انسانی آغاز می‌ گردد. اینجا است که 
دیگر بمرحلة حساس آغاز رشد رسیده. زیرا دیگر هیچ عملی هراندازه هم کوچک باشد 
در احساس او مستقل و قائم بذات محسوب نمی‌شود. بلکه دیگر با هر یک از اعمالش 
یک اصل از اصول انسانیت همراه است. اصلی است در یک شعاعی آغاز کار می‌کند که 
نزدیک بشعاع حیوانست. بشیوة فعل مشروط انعکاس پذیر آغاز فعالیت می‌کند. بشیوة 
بی‌ارادگی عمل می‌کند. دو دل است که اين کار را انجام بدهد و یا ندهد مانند اینکه 
سگی را معتاد کنند بصدای زنگی, باین ترتیب: هر وقت غذائی بخواهند بدهند اول آن 
زنگ را بصدا در آورند. و بعد غذایش بدهند که در نتیجه صدای زنگ و طعام در دستگاه 
عصبی آن حیوان ملازم هم باشند. 

بنابراین» هر وقت که صدای زنگ بگوشش می‌رسد یاد غذا می‌کند و آب دهانش براه 
میافتد. اگرچه غذائی هم در کار نباشد. و لکن این مرحله بسرعت بدایر هوشیاری انتقال 
مییابد و در دایرة آگاهی قرار میگیرد. و آرام آرام کودک بفکر می‌پردازد و یاد میگیرد که 
هر وقت کار بد انجام بدهد پاداش بد. و هر وقت کار نیک انجام بدهد پاداش نیک 


خواهد دید. 
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این قدم اولاً در شعاع منطقةٌ حسی آغاز می‌شود. زیرا آن لذت و الم که اولاً کودک با 
آن‌ها برخورد می‌کند و آن‌ها که در نفس او باعث پیدایش (اصول انسانی) می‌گردند. 
هردو لذت و الم حسی هستند. و لکن بعد از اندک زمانی کودک از این حال بیرون 
می‌آید و قدم فراتر میگذارد و اين لذت و الم بر می‌گردند» هردو لذت و الم معنوی 
می‌شوند. مانند لبخند مادر و تحسین او و يا اخم مادر و تأدیب او که هردو مرحله برای 
ایجاد و تقویت اصول معنوی در دل کودک کفایت می‌کنند. 

سپس مرتب نفس و روان کودک نمو می‌کند و گسترش مییابد تا آنجا که بیم و امید 
همه عالم او را فرا می‌گیرند و با تمام حسیات و معنویاتش, با همه اعمال و مشاعرش. با 
تمام افکار و مبادیش و با همه لحظه‌ها که در زندگی از آن‌ها میگذرد در هم آميزند. 

و ما بزودی اندکی مفصل تر از سایر خطوط متقابل در نفس بشریت سخن خواهیم 
گفت. اما در اینجا نباید از یک بررسی اساسی چشم بپوشیم. زیرا وقتیکه دو خحط بیم و 
امید را بررسی می‌کرديم. دیدیم که بررسی ما فقط در این دو خط تنهانیست بلکه با 
آن‌ها بطور آشکار و یا بطور ضمنی با خطوط زوج دیگری نیز برخورد کردیم. بدون اینکه 
فصد داشته باشیم. 

در این خط سیر بطور آشکار وقتیکه مراحل نمو را در خطوط بیم و امید بررسی 
می‌کردیم با دو خط حسیات و معنویات برخوردیم. و نیز با خطوط واقع و خیال و با 
خطوط ایمان بمحسوس و ایمان بعالم غیب برخوردیم و ما بزودی بر می‌گردیم این 
خحطوط را بتفصیل شرح میدهیم تا فرق آن‌ها را بدقت بیان کنیم. و همچنین در این 
رهگذر بخطوط دوستی و دشمنی (حب و کره) برخوردیم اگرچه آشکارا باین خط اشاره 
نکردیم. زیرا این دو خط سخت با خطوط بیم و امید بستگی دارند. بخاطر اینکه هر آن 
چیزی و هر آن شخصی را که انسان بدو امید دارد. خودبخود دوست هم دارد و از 


هرچیزی و هر شخصی که از آن میترسد. خودبخود دشمنش هم دارد تقریبا. 


بیم و امید ۹۹ 


(اگرچه در اینجا در میان این خحطوط فرقهائی هست که آن‌ها را از یکدیگر ممتاز 
می‌گرداند. و بزودی در آینده نزدیک بیان خواهیم کرد) کما اينکه همه آن خطوطیکه ما 
در اول این بخش ذکر کردیم» مانند فردیت و اجتماعیت مثبت و منفی, و امثال آن‌ها؛ 
بعضی از آن‌ها در بعضی دیگر درهم آمیخته‌اند. و در دل یکدیگر قرار گرفته‌اند وقتیکه 
در بارهٌ یکی سخن گفته شود در ضمن آن خودبخود در بارژ دیگری هم گفته می‌شود. 
بطوریکه علی رغم امتیازی که دارند جداکردن آن‌ها از یکدیگر ممکن نیست. چنانکه 
انسانی را تشکیل داده‌اند چو عضوی بدرد آورد روزگار دیگر عضوها هم همه بی‌قرار 
می‌گردد. و این دلیل دیگر است که بآن گفت سابق خود اضافه می‌کنیم. در سابق گفتیم که 
هستی روانی انسان غلی رغم اينکه دارای طبیعت دوگونه است و از دو چیز ترکیب یافته 


یک موجودی را نشان می‌دهد که تجربه بردار نیست» دست به ترکیبش نمی‌توان زد. 


دوستی و دشمنی 


این دو خحط سخت ریشه دارند در نفس انسانیت و حتی باندازه ای عمیقند که در دید 
اول چنان بنظر می‌رسد که اولین خطوطی هستند در هستی بشریت. (چنانکه برای فروید 
اتفاق افتاده) و لکن ما در بحث گذشته وقتیکه با کودک از روز ولادت حرکت کردیم. 
دیدیم که خطوط بیم و امید ظاهرتر از همهٌ خطوطند. زیرا هردو بذات کودک وصاند. و 
پنش از آنکه دوستی و دشمنی را بشناسد که او را با عالم خارج ارتباط می‌دهند. در نهاد 
او هستند و بفعالیت مشغولند. و از این لحاظ است که می‌گوئيم: خوف و رجا نزدیکترین 
و عمیق‌ترین و گسترده‌ترین خطوطی هستند در هستی بشریت. با اینکه خطوط دوستی و 
دشمنی در هستی انسان از عمیق‌ترین و گسترده‌ترین خطوط دیده می‌شوند. بازهم خوف 
و رجا گسترده تر و نزدیکتر از آن‌ها است. گرچه این دو خط نیز در همان میدان بفعالیت 
مشغولند که خطوط خوف و رجا مشغول هستند. با همه این بازهم چیزهایی هست که 
آن‌ها را در شکل و موضوع عمل از هم جدا می‌سازند. زیرا که اين دو دایره باهم انطباق 
کاس ندازند:نلکه در یک منطقه وسیعی مشتر کا کار کنیل ی یس آز این شبر کتددز 
گوشه دیگر کارها اختصاصی هم دارند. 

بنابراین» می‌بينيم که بیم و امید با دوستی و دشمنی در میدان معینی شریک می‌شوند. 
اما بعد از این از هم جدا می‌گردند. زیرا گاهی آدمی چیزی و يا شخصی را دوست دارد 
که هرگز باو امید نمی‌بندد. و این دوستی فقط بخاطر پاره ای خصوصیات است. و گاهی 
هم چیزی و یا شخصی را دوست ندارد؛ اما هرگز از او نمی‌ترسد. دوست دارد برای 
اینکه در اینجا یک رشته توافق اخلاقیء توافق عملی و یا آمیزشی در میان آن‌ها هست. و 
دوست ندارند. بخاطر اينکه چنین توافقی نیست. و در همان وقت گاهی آدمی چیزی را 


دوست دارد که از آن میترسد. چنانکه آدمی کارهای خحطرناک را دوست دارد. و گاهی هم 
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دوست ندارد چیزی راء و حال آنکه امید هم دارد که آن چیز باشد. خنانکته آدشتی امیلٌ 
دارد که در جای معینی بسلامت بماند. و سپس آنجا را دوست ندارد. بخاطر اينکه در آن 
با مشکلاتی هم روبرو گردیده است. 

بعلاوه در اینجا یک فارق اساسی در طعم هر یک از این دو شعور و در پیشرفت هر 
یک از آن‌ها وجود دارد که حوف رجا خحطوطی هستند که بذات انسان وصلند. و در 
اطراف آن تمرکز یافته‌انده و پیشرفت آن‌ها بسوی داخل نفس است. بسوی مرکز است. 

اما دوستی و دشمنی دو حط شعوری هستند که از ذات انسان سرچشمه می‌گیرند. اما 
بسوی خارج پیش می‌روند. بسوی دیگران در حرکتند. 

و واقعاً هم توصیف این مشاعر ابتدائی بسیار مشکل است. خواه حوف و رجا باشد و 
خواه دوستی و دشمنی, و حال آنکه آن‌ها از بدیهیات نفس انسان هستند که احتیاج 
بتوصیف و بیان ندارند. بلکه هر آدمی آن‌ها را خودبخود درک می‌کند» همانطور که 
گرسنگی و تشنگی را درک می‌کند. و لکن گاهی یک جاذبیتی در طبیعت انسان هست» و 
آن عبارت است از: تجلی جاذبهٌ میان اجسام و یا تغایر آن‌ها از یکدیگر که آن نزدیکترین 
صورتها است بخطوط دوستی و دشمنی که در نفس انسان نهفته است. و در اینجا میان 
این جاذبیت و قوانین آن در طبیعت و میان خطوط دوستی و دشمنی و مظاهر آن‌ها در 
تسین اتسانی شنباهت بسن -عجییی تریا امست: ژییرا کشبیکه باره آهتی را کته در مغایان 
مغناطیس قرار گرفته بدقت ملاحظه می‌کند که چگونه در اضطراب و اهتزاز است؟ و 
سپس با این حال با فشار کامل بسوی آهن ربا می‌رود تا بآن میچسبد. سپس همان آدمی 
ملاحظه می‌کند که نفس بشریت در مقابل امواج دوستی تخکونه در اهتزاز اسشت؟ مسیسن 
کشان کشان خود را بآن امواج نزدیک می‌سازد. و نزدیکتر تا بچسبد و دیگر جدا نگردد. 

و آنکس که دو سر عقربک قطب نما را مراقبت کند خواهد دید که چگونه یکی و یا 
هردو در حرکت نتافری از هم دوری می‌کنند؟ و چگونه برخلاف هم با تشویش و 
اضطراب در حرکتند؟ تا آنجا که این حرکت بصورت یک عداوت آشتی ناپذیر درمياید. 
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سپس همان آدمی شعور دشمین و عداوت را در درون نفس بشریت ملاحظه می‌کند» 
می‌بیند که چگونه یکی و يا هردو با سرعت در حرکت و دوری از همدیگر هستند؟ تا 
آنجا که بنفاق و دوری کامل میانجامد. کسیکه در این دو عمل دقت کند بآسانی خواهد 
دید که شباهت عجیی در میان آن‌ها هست. هم در عالم ماده و هم در عالم نفس بشریت؛ 
حتی در اول کار تعجب خواهد کرد که آیا دوستی و دشمنی با این وضع محسوس چیزی 
نیست که آن را نفس بشریت از مادةٌ هستی بارث برده باشد؟ و آنکس که این تجلی 
جاذبیت را از داخل آن بررسی کند. (گرچه نمی‌تواند بحقیقت آن دست یابد. چون این 
یکی از آن مجهولاتی است که هنوز برای انسان روشن نگشته است) و امواج مغناطیسی 
آن را بشناسد» همان حرکاتی را بشناسد که باعث جاذبیت و يا نفرت است. سپس این 
امواج شعوری را که در اندرون نفوس موج می‌زنند. و آن‌ها را بحرکت درمیآورند که 
سرانجام دوستی و یا دشمنی در سطح آن‌ها نمایان می‌گردد ملاحظه کند. پی باین معنا 
خواهد برد. 

آری» کسیکه این دو مرحله را بدقت بررسی کند. خواهد دید که شباهت عجیبی میان 
این عالم نورانیت در جهان و میان نفوس بشریت وجود دارد حتی تعجب خواهد کرد که 
آیا این دوستی و دشمنی با این حالت روانی و روحانی خود میرائی است که نفس انسانی 
آن را از عالم نور و عالم معنا بارث برده است؟! و آن کس که در نیروی هیپنوتیزم دقت 
کند. و آن یک چیزی است معروف و مشهور باسانی خواهد دید که چگونه افکار و 
مشاعر و احساسات از یک نفسی بنفس دیگری با یک رشته امواج محسوس انتقال 
می‌یابد که سرانجام یکی دیگری را بخواب فرو می‌برد؟ قطعاً تعجب خواهد کرد که این 
معجون حسی و معنوی در هستی انسان چگونه پدید می‌آید؟! 

و همانگونه که وف رجا در اول کار در یک منطقَهٌ محسوس پدید میایند. و سپس 
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همین طورند. اول در منطقةٌ مسحوس پدید میایند. و سپس بتدریج خود را بمنطقة 
معنویات میکشانند. 

و همانطور که خوف و رجا از راه پستان و آغوش عبور می‌کنند تا از عالم حسی بعالم 
معنوی قدم بگذارند. همانطور هم هست دوستی و دشمنی همان راه را می‌روند تا از عالم 
حسی بگذرند و بعالم معنوی قدم بگذارند. 

نخستین دوستی که کودک در نهاد خود احساس می‌کند دوستی مادر است. مادری که 
شیرش می‌دهد و در آغوشش میکشد. پس دوستی همانطور که میبینی در ابتدای ظهورش 
کاملا وضل باغوزش,و پستان اشت: 

و فروید خودبخود و بدون دلیل این دوستی را دوستی جنسی دانسته. و خود را بفشار 
انداخته» و سخت دست و پا زده تا بگوید: هر لذت جسمانی مانند خوردن و آشامیدن و 
بیرون کردن فضولات غذا از بدن» خودنمائی و قهرمانی و هرگونه حرکت جسمی همه و 
همه لذت جنسی هستند براساس اینکه خود هستی جسمانی از او پیدایش بارنگ 
غریزة جنسی آمیخته است» پس هرچه از آن سر بزند. بناچار باید آلوده بلوث غریزة 
جنسی باشد. 

و با قطع نظر از این رنج استبدادی که بدون دلیل در این فرض فروید متحمل شده ما 
با او قدم دیگری هم بر میداریم تا در میدان گسترده تری خحطای نظریه‌اش را آشکار کند. 
زیرا بدون تردید حط دوستی اندکی پس از آغاز از منطقهٌ لذت جسمی میگذرد و بسوی 
شخص مادر متوجه می‌گردد. حتی در غیر ساعات پستان و آغوش. همانطوریکه گفتیم: از 
این پل عبور می‌کند و به منطقه ای مشاعر می‌رسد» و کودک قطعاً مادر را دوست دارد؛ 
بخاطر اینکه شیرش می‌دهد و در آغوشش میکشد اما امتداد این دوستی به پس از لحظه 
ای پستان و آغوش خود آغاز داحل شدن در عالم معنوی است. همان دوستی که براساس 


حسی پایه گذاری شده و لکن بدقت بنگری خواهی دید که حسی محض نیست. 
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در این مرحله‌ایکه این دوستی جسمانی محض نباشد. هنگامی آرام آرام بر می‌گردد و 
نک ای ووایی ی شود رز کر از هش هنن اه | کس ادوس :فوستین 
جنسی است. پس کودک پسر و يا دختر چحگونه مادر را دوست دارند؟! چنانکه فروید 
قهرمان تفسیر جنسی انسان خیال کرده است. 

سپس آنچه که برای ما ثابت می‌کند که این دوستی (دوستی است) نه غریزه جنسی 
ان است که هشن کرد کش از ان که رمای سوق یر آن: نب مر وال مرت تا 
بدوستی مادر قناعت نمی‌کند با دیگران هم طرح مودت میریزد. پدر ره برادر را؛ قوم و 
اقربا؛ و دوستان آن‌ها را نیز دوست دارد. و سرانجام هم حود را بآنها میچسباند و از 
فراقشان ناراحت می‌گردد. گرچه هیچ یک از آن‌ها جای مادر را نمیگیرد. 

بلی, این معنا فقط یک تجلی روشن گسترش نیروی دوستی است در نهاد کودک توأم 
مرحله از عمر پایه و اساسی ندارد. بلکه خواستهٌ جنسی در وقت و مکان طبیعی خود در 
یکی از مراحل نمو جسمانی پدید می‌آید. آنجا که در نهاد هر موجود زنده ای احتیاج پیدا 

آیا در ابتدای کار در عالم کودک تنها فقط دوستی آشکار می‌گردد و از دشمنی خبری 
نیست؟ خود فروید در کتابشس (12000 880 1016۳0) گفته که دوستی کودک نسبت به 
پدر در ابتدای امر فقط بر او تسلط دارد. قبل از آنکه دشمنی در عالم شعوری او در مقابل 
پدر ظهور کند. و این دشمنی بعقیده فروید برای رقابت پدر است. در بهره برداری از 
وجود مادر. 

و در هر صورت چنان بنظر می‌رسد که دوستی که (عبارت است در عالم کودک از 
چسبیدن بسينة مادر) نخستین خطی است از دو خط متقابل که ظاهر می‌ گرد و حط 
دیگر در نهاد کودک نهفته می‌ماند. بخاطر اينکه هنوز علتی پیدا نشده که آن را هم وادار 
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تظهور مکت اما تون شک مود ایس تور ا کرد کشا هر کی زا که نهر اه نشتان 
از دهانش بگیرد دشمن میدارد. اگرچه او را از آغوش دور کند. اگرچه باشد که دوستش 
فاشت: تا انها که اشع اتقو اغوشن ماخرییا ارات فر آغوشن یفن تظترشن 
یکسان شود و یا خود او بخواهد که در آغوش دیگر هم قرار بگیرد. 

سپس کودک در این مرحلة شعوری سیماهای معینی و یا اشخاص معینی را بدون 
علت دشمن میدارد. اگرچه آن‌ها اظهار محبت هم بکنند. همه این‌ها دلیل بر این است که 
خط دشمنی در این مرحلة ابتدائی در نهاد بشر نهفته است. توأم با خط دوستی و یا 
اندکی پس از ظهور آن ظاهر می گردد. 

اما آن افسانه‌ایکه فروید در معظم کتابهای خود آن را و رد زبانش کرده و از ازدواج 
عاطفی (۸۳۱۲1۷116066) سخن گفته باین معنا که پیدایش دوستی و دشمنی بطور ذاتی 
و طبیعی در آن واحد در مقابل هرچیزی و هر شخصی در عالم انسان واقع می‌شود. یک 
افسانه ایست که دلیل واقعی ندارد. جز این ظهور فریبنده. و آن این است که آدمی بسیار 
دیده شده که چیزی و یا شخصی را دوست ندارد. و حال آنکه قبل از این دوست داشت؛ 
بدون اینکه سبب آن را درک بکند. 

و این یک ظهور فریبنده است چنانکه گفتیم بخاطر اينکه دشمنی باید علتی داشته 
باشد. چون دشمنی بی‌علت ممکن نیست. پس اگر این علت در عالم ناخودآگاه پنهان 
بماند. معنایش این نیست که از اول در عالم شعور موجود نبوده. و با بطور خودکار از 
دوستی بیرون آمده و علت آن هم خود دوستی است. چنانکه فروید خیال کرده. زیرا 
کودک‌مادن زا دشمن فیدارد؛ مادزی را که ,دوشن داشته برای, اینکه بستان از دهتانن 
میگیرد. (البته وقتیکه صلاح بداند او را از شیر بگیرد) در همان وقت همان کودک 
احساس می‌کند که پستان مال اوست. او صاحب تصرف قانونی است. او باید اعلان کند 


که دیگر شیر نمیخورد نه مادر. 
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و همچنین مادر را دشمن میدارد. بخاطر اينکه وقتی لباسهایش کثیف می‌شود آن‌ها را 
از تنش بیرون میآورد و لباس پاکیزةٌ دیگر بتن او می‌کند. و با این عمل او را در فشار 
قرارش می‌دهد. در دل ناراحتی احساس می‌کند. همانطوریکه در جسم می‌کرد. و بازهم 
کودک از مادر ناراضی است. ساعتیکه او را به حمام شزا ی دزی | یسم کی قرو 
هرگز بناله هایش گوش نمی‌دهد. و دشمن دارد مادر را وقتیکه از دست زدن بچیزهائیکه 
نباید دست بزند جلوگیری می‌کند. و يا از شکستن چیزهائی که نباید بشکند بازش 
یا هه آنزهها بی اه عاتهای اس کهساصت رین دی اس فش 
کودک» و سر آغاز این دشمنی لحظه ایست که او چنگال بسر و صورت مادر ميزند. و یا 
در حال شیرخوردن سین مادر را میخراشد اما این دشمنی هرگز در مقابل آن دوستی 
ريشه دار که نسبت بمادر دارد توانا نیست. و بهمین لحاظ هم موقت و زودگذر است. و 
دوستی پیوسته قبل از آن و بعد از آن بر مشاعر و وجدان کودک فرمان رواست. خواه این 
دشمنی در عالم ناخودآگاه رسوب کند و یا در داثرة شعور و آگاهی بماند. (و اين یک امر 
ممکن است). بنابراین» دشمنی سبب دارد. بی‌سبب نیست. چنانکه فروید خیال می‌کند. 

و همچنین کودک پدر را دشمن میدارد. (پدری که سخت دوستش میداشت بدون 
شک) بخاطر اينکه در وجود پدر نیروی امر و نهی نمایان می‌ گردد. و برای اعمال او 
محدودیتی ایجاد می‌کند که انتظار نداشت. زیرا پدر او را از نگهداشتن و شکستن بعضی 
چیزها باز میدارد. و یا عملی را انجام می‌دهد که بنظر پدر صلاح نبود. سخت مورد 
مواعذه قرار می‌دهده با او را میزند و تأدیبش می‌کند» و با از روی ناراحتی او را رها 
می‌کند و می‌رود پی کارش, و حال آنکه احتیاج باغوش پر داششت: و همه آینن‌ها 
علتهائی هستند که باعث این نارضایتی می‌شوند و سر آغاز این دشمنی با چنگال کشیدن 
و دندان گرفتن و سیلی زدن کودک بصورت پدر است. اما بازهم این دشمنی در مقابل آن 
دوستی ريشه داری که نسبت به پدر هست مقاومت ندارد. و بهمین لحاظ است که این 


دشمنی نیز مانند دشمنی مادر زودگذر است و موقت: و بازهم دوستی بر وجود او حکم 
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فرمای مطلق است. خواه این دشمنی در مرکز ناخودآگاه رسوب کند. و یا در دایر: آگاهی 
فان 

در هر صورت دشمنی است که علتی دارد. و هرگز بخودی خود از دوستی بیرون 
نیامده. و همچنین مشاعر جنسی در برابر مادر یکی از علل آن نیست. مگر در یک ظهور 
فریبنده. زیرا کودک حقیقتاً در باره ای مادر از خود غیرت نشان می‌دهد. بخاطر اینکه 
خود را مالک بدون شریک حساب می‌کند. و روی این اصل هرگز نمی‌خواهد کسی در 
بهره برداری از وجود مادر با او برقابت برخیزد. هرکس می‌خواهد باشد. پدن برادن 
خواهر, یا بیگانه اما در نظرش بزرگترین رقیب پدر نیست. بلکه کودکی است که پشت 
سر او آمده, کودکی است که بجای وی وارث پستان و آغوش مادر شده است و او را از 
مملکت خود بیرون میراند. و از تخت و تاجش پائین میکشد. و این دردی است که 
کودک نمی‌تواند تحمل کند. و اما آن افسانهةٌ عشق جنسی که فروید نسبت بمادر دارد و 
آن داستان رنجش کودک از پدر بخاطر رقابت با وی چیزی است که این معنا آن را از 
بایه ویران می‌سازد که کودک خود را مالک بی‌رقیب اد میداند» و دوست تدارد که 
کسی در این ملک شریک باشد و مادر را از دست او بگیرده بخصوص کودکی را که بعد 
از او پای بدامن مادر نهاده, و آن حالاتی که فروید در بررسی آن‌ها عمرش را فنا ساحت؛ 
و سخت کوشید تا ثابت کند که دشمنی کودک با پدر سخت در مرکز ناخوداگاه او ببس 
عمیق است» و به نخستین ایام طفولیت بر می‌گردد. 

و آن حالاتی است که ما کاملا حاضریم آن‌ها را بپذيريم» خواه در آدم سالم باشد و 
خواه در بیمار گرفتان اما آنچه را که قبول نداریم (چون دلیل ندارد) این است که علت 
این دشمنی عشق جنسی نسبت بمادر باشد. یعنی: (عقده اودیب) و احساس رقابت پدر 
در بهره برداری جنسی از مادر باشد. 

فروید می‌گوید: آن خوابهای بیمناکی که کودک می‌بیند» می‌بیند که حیوان درنده ای 


باو حمله می‌کند و قصد دریدنش را دارده نمایشگر ناخودآگاهانه ایست از دشمنی پدر. و 


دوستی و دا شم ۱۹ 


او در این بحث باین ترتیب بطور جدی فرو می‌رود. و سرانجام می‌گوید: حلول این 
حیوان بجای پدر در رمز ناخودآگاهی که عقل باطن آن را در خواب بکار می‌برده علتش 
این استت که تضریت اول یلو زا که تا آزمادر ره بردازی خی کت ورسسن فر دل 
احساس پشیمانی کرده. و در نتیجه یاد پدرد در نظرش خیلی مقدس و پاک و جلوه 
نموده. و برای جبران این خطا روح او را پرستیده» و سپس بتدریج این پرستش جای 
خود را به پرستش حیوان داده. و از اینجا است که در عالم ناخودآگاه بشریت عوض 
کردن حیوان از پدر رسوب کرده. و اين معنا در اين عالم طوری قرار گرفته که هر وقت 
بخواهد بدشمنی پدر اشاره کند. در خواب باین حیوان درنده اشاره می‌کند که بکودک 
امک 

و اين افسانه باقی طولانی که فروید میبافد. ما بخاطر اینکه با او بجدال بپردازيم, 
فرض می‌کنیم که صحیح است. اما از وی می‌پرسیم: اکر کودک سر باین درک کرفتان 
است. پس دختر چرا باید این خوابها را ببیند؟! و چرا این حیوان درنده در عالم خواب 
باو حمله می‌کند؟! و حال آنکه بگمان فروید دختر با پدر بهمین ترتیب: عشق جنسی 
دارد که پسر با مادر. و مادر را رقیب خود میداند و دشمن میدارد. در ضمیر دختر هم 
عفدی (الکتر) دوجو دا قارف در صووزتیک: کی ماد ترا نکش کنی .ناد ان را گراش 
نداشته که جبران خطا کند. کسی پرستش او را با پرستش حیوان تبدیل نکرده!! و اما 
دشمنی که بطور عموم نسبت بمردم (یدیگزان) »معونجه است. ان را کید سبتی "هسته 
سببش هم خود وجود است. زیرا کودک يا بگو: انسان عموماً دیگران را که دشمن دار 
بخاطر این است که خود را دوست دارد. و پیوسته می‌خواهد که همه خیر و برکت از آن 
او باشد. وه طتِ أ یر مدید 4 [العادیات: 8] «و او علاقه شدید به مال داردا» 
و «رأحرت لش لشح» [النساء: 128] «و دل‌ها همواره در معرض بخل قرار 
دارند» و مادام که اين معنا در اطراف ذات او تمرکز یافته و وجود آن را درک می‌کند. و 
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خودبخود ناراضی خواهد بود. بخاطر اینکه دائم احساس می‌کند که از ناحیة آن‌ها بر 
وجودش فشار می‌آید. و اين همان معنای کلمه (غل) است که قرآنکريم بان اشاره 
می‌کند» می‌گوید: خدای بزرگ بزودی آن را در روز قيامت از دل‌های موّمنین خواهد کند» 
تعیب هي اکنون در نهاد دل‌های آنان موجود است» 9وَتَرعتّا ما فی ضدورهم من غلِ 
حون عل سُرّر مُقَبلیَ 468 [احجر: 47] «کینه‌ای را که در سینه‌های آنان است. بیرون 
کشیم. برادرانه بر تختها رو به روی هم نشسته‌اند». 

و ما در آخر همین فصل از (تهذیبی) که شامل همه حطوط روانی بشریت است سخن 
خواهیم گفت. بخصوص خطوط خوف و رجا و دوستی و دشمنی (حب و کره)؛ و آن 
یک تهذیبی است که در همه زندگی بشریت لازم و ضروری است. 

اما دوست داریم در اینجا بگوئيم که دشمنی همیشه بر نفس و روان بشریت که بیمار 
نباشد مسلط نیست. و هرگز تبدیل بعقده‌های روانی نمی‌گردد. مگر در نفوس مریض و 
منحرف. زیرا آن دوستی که انسان در بارة دیگران در بارٌ همه انسان‌ها در ضمیر خحود 
احساس می کند یک دوستی پس عمیق و ريشه دار فطری است. و دائم در مقابل خط 
دشمنی قرار دارد. و آن را در حال موازنه نگهمیدارد تا نتواند برعلیه انسان طغیان کند. و 
حتی با اینکه از ذات خود. از وجود خود آگاه است. و دوست دارد که هميشه برای خود 
جلب خیر و منفعت کند. بازهم دائم مشغول تهذیب است که هرچه بیشتر این دشمنی را 
هل و با دیگران کف ماوت وهای وهای نها اه 
خواهیم کرد این تهذیب را انجام می‌دهد. و لکن اين معنا از خارج نفس چیزی را بر 
انسان تحمیل نمی‌کند. و هرگز نیروی دشمنی را در داخل نفس سرکوب نمی‌سازد. 
بطوریکه ویران گردد و عقده‌های آن در نهاد انسان انباشته شود. و حط سیر زندگی را از 
پشت پرده اسرار هدایت نماید. چنانکه فروید در همه کتابهایش بخصوص در کتاب 
(1200 290 ع10) که در آن زندگی اجتماعی. دینی. وجدانی» و فکری بشریت را 
از خلال عقده‌های (اودیب) و ازدواج عاطفی توصیف می‌کند. و خیال می‌کند که دشمنی 


دوستی و دشمنی ۱۱ 


از دوستی سر میزند. بدون اينکه دلیلی و سببی داشته باشد این دوستی که سر آغازش 
وصل به پستان و آغوش است. و سپس از این پل پیروزی میگذرد و قدم بعالم مشاعر و 
وجدان و معنویات میگذارد واقعاً که عالمی است بس عجیب عالمی است خوش و زیا 
و اصیل! این دوستی دائم رو بکمال و گسترش است! همیشه شکوفان و شاداب است! از 
نقطهٌ پستان آغاز می‌شود که همه عالم کودک را تشکیل می‌دهد! و سرانجام ا2 انضا هت 
عالم انسان گسترش مییابد» آن هم حقیقتاً نه مجازاً همه عالم هستی عالم زندگی, و عالم 
اتتتا زا شوش داش انعتی کسرتن میانق ک نا بر سا و من ود[ واقفا کنتی 
تروص قظیفی اقتت نارای استتاد میب برای» کسترشن و کال ریا ری ور 
آنکه کودک مادر را دوست میدارد نه فقط پستان و آغوشش را بلکه همه وجودش را 
مانند یک گوهر گران قیمت بسیط همه وجود مادر پیش او عزیز است. 

و نیز بعد از آنکه پدر را هم بهمین ترتیب دوست دارد و دوستان و اطرافیان پدر را 
دوست دارد. و کسانیکه با او خوشرفتاری می‌کنند و به بازیش می‌گیرند. دستش را 
می‌گیرند و راهش می‌برند. سخن گفتن یادش می‌دهند. فکرکردن یادش می‌دهند. همه را 
دوست دارد. و باین ترتیب هرچه عالم حسی او گسترش مییابد. همینطور هم منطقة 
دوستیش گسترش مییابد... 

دیگر بجائی رسیده که مکانهای معین و چیزهای مخصوص و مواقف مخصوص را 
دوست دارد بازی می‌خواهد و اسباب آسایش و آرامش و آرایش را دوست دار 
شیرینی‌ها و غذاهای لذیذ و گوارا را دوست دارد... و دیگر دوست دارد که روی دوش 
دیگران بنشیند» نازش را بکشند. لبخند برویش بزنند» و بشجاعت و شهامت وادارش 
سازند. 

و بدیهی است که هیچکدام از این‌ها مسائل حسی نیستند. یا بگو: حسی محض 
نیستند» بلکه همه ای آن‌ها مواقف معنوی هستند. همه آن‌ها در عالم خود اصول و 


اعمالند. و طبیعی است اصولی را که کودک در ابتدای امر دوست دارد. اصولی است که 
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وصل بذات خود او و مربوط بوجود اوست. اصولی است که برای او ایجاد سرور و 
شادکامی می‌کند. و لکن آن عملیات نمویکه که خدا بانسان داده او را از ذات خود بیرون 
می‌برد و در خط سیر اجتماعی قرارش می‌دهد. در یک خط سیر اجتماعی قرارش می‌دهد 
که ما اندکی بعد از این از آن سخن خواهیم گفت که در نتیجه انسان دیگران را دوست 
میدارد. و بتدریج اصولی را که برای زندگی کردن با دیگران لازم است دوست دارد. و 
نمو این اصول در اصل خود یک امر ساده و آسانی نیست. بلکه در اول خیلی هم 
تاتخوشن ایند است» دز دایرة دشمتی قران هی گیرنده نه در دائره دوستی. و کم کم و آرام 
آرام از این دایره حرکت می‌کند و بیرون می‌رود. و سرانجام خود را به خط دوستی 
میرساند. و سپس آهسته آهسته در این خط ترقی می‌کند و بعالی‌ترین آفاق می‌رسد و در 
این وقت است که انسان خواستار عدل و رحمت و صفا و صمیمیت و شجاعت و 
انسانیت است. دوستدار هستی و دوستدار طبیعت است. دوستدار جمال است. دوستدار 
زندگی و زندگان است. 

سپس از اینجا نیز باخرین مرز کمال می‌رسد و دوستدار خدا می‌گردد. و در همه جا 
خدا را میبیند. و این دوستی خدائی بر می‌گردد. و بتمام مراحل و انواع دوستی سایه 
میگسترد که سرانجام همه را با خدا مربوط می‌سازد. و این فرازترین قلةْ دوستی است در 
سرشت بشریت. وقتیکه باخرین صفای خود می‌رسد و جنبهةٌ ملکوتی انسان ظهور می‌کند. 
و سپس در خط دوستی یک اعجوبه ای از عجایب خلقت ظهور می‌کند که نامش انسان 


است: 

ما که گفتیم: خطوط دوستی و دشمنی دومین خطوطی هستند در تکوین نفس و روان 
هو ترش سومان روط عفیرفور رها اس که ان تیان و 
لکن این دوستی. این عنصر نورانی شفاف گاهی معجزه می‌سازد انسان را روی ذات و 
اصل خود بالا می‌برد. آنقدر رو بکمال ذاتی می‌برد. (دست کم بطور موقت) ترکیب نفس 


انسان را تغییر می‌دهد. و سرانجام دوستی بر می‌گردد. عمیق‌ترین و گسترده‌ترین حطوط 


دوستی و دشمنی ۱۱۳ 


بشریت می‌شود. حتی در داخل نفس آدمی نیز بر خوف و رجا غالب می‌آید و اینجا 
است که انسان نفس خود را که وصل بخوف و رجا است جلا می‌دهد. و در راه اصول 
انسانیت و در راه خدا پیش می‌برد. 

دیگر این انسان» انسان عادی و معمولی نیست زیرا در انسان عادی ترتیب خطوط 
همانست که بیان کردیم که نخستین حطوط خوف و رجا است. و بعد از آن دوستی و 
دشمنی. 

اما انسانیکه از این خط معمولی میگذرد و قدم فراتر میگذارد دایرة دوستی در نهادش 
گسترش مییابد. و پیشرفتش باندازه وسعت این دایره می‌گردد. حتی سرانجام می‌رسد 
بجائی که بتمام خوف و رجا روی زمین غالب می‌گردد. و فقط خوف و رجا از خدای 
جهان آفرین در دل او باقی می‌ماند و بس. 

و بالاترین رتبةٌ بشریت در این امر سلسلهٌ جلیله ای انبیا هستند. آنانند که دوستی در 
نهادشان بر همه چیز پیروز است. و جز خدا از هیچ کس و از هیچ چیز بیم و امیدی 
ندارند. و شایسته است قبل از آنکه این فقره از بحث را پایان بدهيم آن حقایق جزثی را 
که فروید در شأن این دو خط متقابل در نفس بشریت بأنها راه یافته بنفع او مسجل کنیم» 
و این دو خط همانست که فروید اکثر کاوشها و کوشش‌های خود را بآنها ااحتصاص داده 
اگرچه خود را در چگونگی تفسیر این جزئیات خیلی بزحمت انداخته زیرا او بارتباط 
محکمی که در میان این دو خط هست بخوبی پی برده. گرچه درست نتوانسته درک کند 
که آن‌ها یک ظهور شامل و جامع همگانی است. یک تجلی عمومی است که هم خطوط 
متقابل را دربر میگیرد. 

و نیز فروید باجتماع دوستی و دشمنی در مقابل چیزی و یا شخصی 
(۸۵۳۵۵1۷116066) پی برده است. گرچه اصرار کرده که آن یک حالت دائمی است. و 
همچنین اصرار کرده آن را تفسیر کند که یک ظهور طبیعی است و هیچگونه علل و 
اسبابی ندارد. و حال آنکه ما دیدیم دارای علل و اسباب است. و از اینجا است که ممکن 
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است (حد اقل) مقدارها را تقلیل بدهیم بطوریکه دوستی قوی تر و با دوام تر و عمیق 
تر از سایر خطوط گردد. 

و در خاتمه پی برده که انسان گاهی یک باره و پا بتدریج بدون علت از دوستی چیزی 
و یا شخصی بدشمنی آن منتقل می‌شود. و این یک ملاحظةٌ درستی است بدون تردید اما 
او از همین معنا برای وجود دشمنی همراه با دوستی (بدون علت) در مقابل هرچیزی یا 
شخصی دلیل گرفته و گفته که آن فقط یک انقلاب وضع داحلی است. بطوریکه آن 
دشمنی سرکوب شده در عالم ناخوداگاه بر می‌گردد. دشمنی می‌شود در عالم خودآگاه و 
در عوض دوستی سرکوب شده در عالم ناخودآگاه فرو می‌رود. 

ما نمیتوانیم در این تفسیر او را تأیید کنیم. زیرا علاوه بر اینکه خود اینن ظهور را 
تفسیر و بیان نکرده. علت این انقلاب داخلی ناگهانی و یا تدریجی را نیز بیان و تفسیر 
نکرده است و به سبب تحول عالم ناخودآگاه بعالم خودآگاه و يا بعکس اشاره نه نموده 
است. چون این صفت یک ظهور دائمی و همگانی در همه مردم که نیست. بلکه یک 
رشته حالات فردی است. در مشاعر و وجدان و در بعضی اشخاص. زیرا علاوه بر اینکه 
او خود این ظهور را تفسیر نه نموده و بلکه فقط حدوث آن را مسجل کرده است. آمده 
با فشار تعصب آن را دلیل گرفته. برای امری که نمی‌تواند آن را ثابت کند. 

پس بنابراین. آنهم مانند هم چیزهای مشکلی است که فروید عنوان کرده. دارای بیش 
از یک تفسیر است. اما ما در اين ظهور چیزی نمی‌گوئيم. جز آنچه که خدا گفته: 
طواغلموا 1 ول تن ام وقَلبد 4 [الأنفال: 24] «بیقین بدانید که خدا میان مرد و 
قلبش حایل ایجاد می‌کند» و جز آنچه که پیامبر اسلام ول گفته: «دلهای اولاد آدم 
(مانند یک دل است) در میان دو انگشت از انگشت‌های خدای رحمان هرگونه که 
بخواهد در آن تصرف می‌کند»» زیرا هر چیزی ممکن است با علم و منطق تفسیر گردد. 
جز دگرگونی دل‌ها. 


حسی و معنوی 


این دو خط نیروی حسی و نیروی معنوی در انسان بصورت یک سمبل تجلی و ظهور 
از حقیقت جسم و روح سرچشمه می‌گیرند. آن حقیقتی که ما دوگونگی (ازدواج طبیعت) 
بشریت را براساس آن بنا کردیم گرچه باید در ذهن ما هميشه اینطور ثابت باشد که 
انسان علی رغم این دوگونگی (ازدواج طبیعت) یک موجود تفکیک ناپذیر است. 

نیروی حسی همان نیروی جسم است که وصل بحواس و اعصاب و مواد شیمیائی و 
بیولوژی‌ها و فیزیولوژی‌ها است. اما نیروی معنوی را کسی بطور تحقیق نمیداند و 
نمی تواند بداند که کجاست. و ماهیتش چیست؟ اما بطور کلی و سربسته عبارت است از: 
آن نیروی فکری تصوری بسیط که کلیات و معنویات را درک می‌کند فضایل و اصول 
عالی انسانیت را درک می‌کند. عدل. حق. جمال. و کمال را درک می‌کند و بطور کلی با 
معنویات و مجردات سر و کار دارد و بس. 

چولیان هکسلی در کتابش (انسان در عالم جدید) در بخش تفرد و امتباز انسان 
می‌گوید: نخستین» بی‌نظیرترین» و بزرگترین خاصیت انسان این است که او قدرت تفکر 
و تصور دارد. و این خاصیت اساسی در او دارای نتیجه‌های فراوان است. و ارزنده‌ترین 
آن‌ها نمو و گسترش آداب و رسوم روزافزون است. 

و در جای دیگر از همین بخش می‌گوید: این خاصیتها که انسان بوسیله آن‌ها دارای 
امتیاز است. خاصیتهائی هستند قبل از آنکه آن‌ها را جسمانی بنامیم, ممکن است روانی 
بدانیی همه از یک و يا بیش از یکی از این خواص سه گانه زیر پدید می‌آید: 

۱- قدرت انسان بر تفکر خصوصی و یا عمومی. 

۲- قدرت او بر هم آهنگی و توحید نسبی عملیات عقلی خود بعکس حیوان که عقل 

تلو کون ان اندنکل گر تخل اهستت: 
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۳- وجود واحدهای اجتماعی. مانند قبیله. ملت. حزب. و کلیسا (تشکیلات اجتماعی 
و دینی) و بستگی هر یک از آن‌ها بفرهنگ و آداب و رسوم خود. 

و در اینجا نتایج ثانوی بسیاری برای تطور عقل در مرحلء قبل از انسان به مرحلهةٌ 
انسان وجود دارد. و این نتایج بدون تردید از ناحیة بیولوژی در انسان بی‌نظیر است. و 
باید از جملهُ آن‌ها یاد کرد. علوم ریاضی قوانین موسیقی. چشیدن طعمهاء بوجود آوردن 
هنرمندان و دین..! بدیهی است که نیروی حسی همان تیروی جسم است که در وردن 
و آشامیدن. و غریزه جنسی و در نیروی متحرک و سازندهةٌ عضله ای در عالم حس و عالم 
ماده و بطور عموم در نیروی کار نمایان است. و این اولین نیروئی است که در انسان پیدا 
می‌شود. و همانست که در غیر از نیروی غریزه جنسی بطور وضوح نمو می‌کند و 
گسترش مییابد» قبل از آنکه نیروی معنوی بکار افتد بطور محسوس پیش می‌رود. 

معنای این سخن آن نیست. (چنانکه در سابق اشاره کردیم) که انسان متولد می‌شود 
در صورتیکه فقط یک پارچه نیروی حسی است. یعنی: جسم محض است و یا حیوان 
محض. بلکه در داخل وجود او از روز ولادت نیروی معنوی در برابر نیروی حسی پیدا 
می‌شود. و مکمل نیروی حسی است. اما همانطور که قبلا بیان کردیم در داخل هستی او 
نهفته است. مانند نیروی دیدچشم که بکار نمیافتد. مگر پس از گذشتن زمان معینی از 
ولادت کودک. کودک متولد می‌شود با یک رشته حواسی که بتدریج قوی می‌گردد و با 
عضلاتی که بتدریج نیرومند می گردند. و با دستگاه‌های متعددی که میخورند و می‌آشامند 
و فضولات از بدن خارج می‌سازند. و اين همان هستی انسان است باین صورت. 

و فقط در میان این نیروها نروی غریزهُ جنسی بعد از همه بکار می‌افتد. و بعد از همه 
ظاهر می‌گردد. زیرا در داخل جسم بانتظار می‌ماند تا دوران مآموریتش فرا رسد. و برای 
این هم حکمتی است در پیشگاه خالق توانا و سازنده و بدیع» زیرا تولید جنسی (حتی در 
حیوان) مستلزم آنست که بانداز؛ معینی جسم و نفس نمو بکند تا این موجد (نر و یا 
ماده) بتواند بدرستی وظیفهٌ جنسی را انجام بدهد. و به زحمات و فشار حرکات آن دوام 
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بیاورد. و سپس بتواند بخوبی مأموریت خود را در پرورش فرزند و رسانیدن غذا و تهیه 
میکن و حفاظت... انجام بدهد. 

و از اینجا است که باید این موجود در میدان جسم و روان آنقدر نضح بگیرد تا برای 
انجام اين مآموریت صلاحیت پیدا بکند. بلی. هرگز صلاح نیست که کودک در اوان 
طقولیت ین کرددة دز عالیکه شرپرستتی خود او را دیگران بعهده دارند و در امور 
جسمی و روانی محتاج بدیگران است. و هنوز نمی‌تواند مشکلات را هموار سازد. 

و بخاطر همین معنا ظهور نیروی غریزه جنسی در ابتدای کودکی امری است بی‌ارزش 
و بی‌معنا و بدون مقتضی. زیرا در این هنگام هیچ وظیفه ای را نمی‌تواند انجام بدهد. و 
خالق حکیم و توانا هرچیزی را در جای خود قرار می‌دهد. آن طور که حکمت عالی 
خالقیتش ایجاب می‌کند. حکمتی که نه علم بر آن سبقت گرفته و نه بالا دست آن 
می‌تواند به نشیند. حکمتی است که از خطا و رواد کرو و اسراف بدور است. اینک 
قرانکریم می‌گوید: لا کل یو خلت بقتر 48 [القمر: 49] «ما هر چیزی را باندازه 
خلق کردیم». 

این دقت دقیق و منظم که در این عالم دورپایان است. اين دقتیکه از اول تا آحر آن 
منظم و موزون است. بطوریکه نه در توازن آن خللی دیده می‌شود و نه باندازه ای 
سرموئی از مدارش خارج می‌گردد. و نه باندازه ای یک وجب از شعاع حرکتش پس و 
پیش می‌رود. این دقت است که همه چیز را در جای صحیح فرار می‌دهد و نیروی غریزه 
جنسی را هم در نهاد انسان در جای صحبح خود قرار می‌دهد. و در وقت معین از زندگی 
بمأموریت وادار می‌کند. 

و بهمین دلیل سخت شگفت آور است آنچه که فروید خیال کرده که هستی جنسی در 
کمال نشاط با کودک متولد می‌گردد. و بتدریج صورتهای گوناگونی بخود میگیرد تابه 
مرحلة طبیعی برسد و آن میل بجنس دیگر است در حد بلوغ. 
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همه آن دلیل‌هائی که فروید برانگیخت تا صحت گفتار خود را ثابت کند همه آن‌ها 
دلیل‌های مردودند زیرا تفسیر فروید نه یک تفسیری است که دومی نداشته باشد. و نه 
یک تفسیر صحیح و رشید است. بلکه صحیح‌ترین تفسیر آنست که شامل ظواهر بیشتر 
باشد» و هرچه بیشتر با نوامیس عالم هستی هم آهنگ و سازگار باشد. و هم این‌ها ار 
بر این است که ظهور نیروی غریزة جنسی در تمام مراحل طفولیت بی‌ارزش و بی‌جا 
است. ما بزودی در بخش آینده از نیروی جنسی بتفصیل سخن خواهیم گفت. وقتیکه از 
(دوافع و ضوابط بحث می‌کنیم). بنابراین» اینجا همین اندازه بس که بگوئيم: آن نیروثی 
است که بعد از همه نیروها ظهور می‌کند. هم در میدان حسی و هم در میدان روانی» برای 
اینکه دوران مأموریتش در زندگی انسان بعد از مرحلة طفولیت آغاز می‌گردد» پس قبل از 
رسیدن ایام مأموریت ظهورش ارزشی ندارد. 

و این سخن منافات ندارد با این که کودک نابالغ کم کم در جسمش با اعضاء جنسی 
در ایام کودکی آشنائی پیدا می‌کند. اما این عمل چنانکه روانشناسان می‌گویند: نمی‌تواند 
وظیفٌ غریزه جنسی را انجام بدهد. بلکه فقط آشنائی است همانطور که گفتیم و حتی 
هنگامیکه کودک در همان بازیهای کودکانه‌اش کشف می‌کند که این منطقه از جسمش 
دارای حساسیت مخصوصی است. در اثر آن بازی را ادامه می‌دهد تا این حساسیت بیشتر 
تحریک شود و او لذتی ببرد زیرا آن یک مسئله ایست که در این مرحله بمشاعر جنسی 
که کودک هنوز معنای جنس را نمیداند بستگی ندارد. 

و حتی وقتیکه کودک از حال طبیعی منحرف گردد و تحت تأثیر راهنمائی بزرگ 
سالان و یا همسالان منحرف خود قرار بگیرد. و قبل از وقت با عملیات جنسی آشنا شود 
و اعضائی را که در اين کار باید استخدام شود کاملاً بشناسد. و در گفتار و حرکاتش بانها 
اشاره کند. همه این‌ها بازیهای انتظاری کودکانه ایست که حقیقت ندارد انتظار آینده 
نزدیک است با بازیها سوارکاری کودکانه فرقی ندار و آن بازی است که کودک چجوب 


دستی خود را سوار می‌شود و احساس می‌کند که یک اسب تندرو است. و حال آنکه از 
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معنای سوارکاری واقعی هنوز خبر ندارد. و فقط بانتظار اینکه در آینده اسب سواری کند 
امروز چوب سواری می‌کند. 

و معنای این سخن آن نیست که کودک تا زمان بلوغ از مشاعر جنسی چیزی را درک 
نمی‌کند» زیرا خالق توانا و حکیم همه عملیات را تدریجی و کم سرعت آفریده. بسیار کم 
و نادر است که نموی بطور ناگهانی و یکباره ظهور کند. و از اینجا است که کودک 
بتدریج در اوقات متوالی با مشاعر جنسی آشنا می‌گردد. اما نه آنطور که فروید می‌گوید. 
و هرچیزی را بمشاعر جنسی نسبت می‌دهد. می‌گوید: شیرخوردن انگشست مکیدن. 
حرکات عضله ای و دوستی مادرناشی از این نیرو است. 

و حرام است که بگذاریم او اینگونه بی‌دلیل سخن بگوید. و ما جواب ندهیم. بدیهی 
است که کودک توأم با نیروی حسی متولد می‌شود. و غیر از نیروی غریزة جنسی همه 
نیروها استعداد عمل دارند. پا مستقیم و بدون یاری دیگران و یا حد اکثر در ایام و 
هفته‌های آینده نزدیک. و از طریق اين استعداد بستگی با زندگی پیدا می‌کند و تمرین 
زندگی می‌کند و تمرین زندگی را آغاز می‌نماید. و بتدریج از تجربه‌ها بهره میگیرد. زیرا 
آرام آرام اشیاء را می‌بیند و صداها را میشنود. بوها را حس می‌کند و طعم خحوردنی‌ها را 
میچشد. و گاهی نیز هرچیزی را استشمام می‌کند که آشنا شود. بشناسد تا خبرگی پیدا 
رتیت ان او را طوری قرار می‌دهد که بتدریج و آرام آرام انواع رابطه‌ها را ۳ 
میان اشیاء می‌شناسد. 

و از اين نقطه نیروی معنوی آغاز فعالیت می‌کند و از نیروی حسی کمک میگیرد. و 
این همان نقطةً حساس است. نقطةٌ تحول است. و يا بگو: پلی است که کودک از آن 
میگذرد و بساحل دیگر می‌رسد بساحل معنویات قدم میگذارد. 

ما اندکی پیش از اين آنجا که از خوف و رجا و دوستی و دشمنی سخن میگفتیم. از 
این معنا سخن گفتیم و بیان کردیم که بعضی انواع نمو چگونه از طریق بساحل معنوی 


می‌رسد؟! 
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و اینجا نیز می‌گوئیم: آن یک ظهور و تجلی جامع و همگانی است. احتصاص بیکی از 
خحطوط متقابل ندارد بلکه همه نشاط بشری را دربر میگیرد. اول از منطفةٌ حس آغاز 
فعالیت می‌کند. و سپس با آمادگی کامل از اين پل پیروزی میگذرد و بساحل معنوی قدم 
میگذارد. و بعد از آن در میدان زندگی انسان بتحقیق می‌پردازده و همه جا را می‌گردد 
مرتب از این نقطه بان نقطه قدم میگذارد تا خوبها را انتخاب کند و مورد نظرش را 
برگزیند. و مرتب باین طرف و آن طرف می‌رود و در لحظه‌های طلوع و غروبش که در 
هستی بشریت دائم در حال گردش است آن نیز می‌گردد. اما هرگز ایین گردش حسی 
خالص و يا معنوی محض نیست. مگر در ظاهر. و لکن در واقع و حقیقت یک قماش 
مخصوص است که تار و پود و اشکال و انواع متعدد دارد. آنچنان بهم آمیخته انیت تا 
گوتی یک حقیقت است. و هیچ وقت تغییر بردار نیست که بتوانیم بگوئیم: از دو عنصر 
مخلوط پدید آمده و باید دو عمل جداگانه انجام بدهدا. نه نه» هرگ جدائی در کار 
ها 

طعام که نزدیک‌ترین چیزها است به نیروی محض از این پل پیروزی میگذرد. و 
سرانجام تبدیل بمهمانی دوستان و آداب و رسوم پذیرانی و معانی گوناگون می‌گردد. آن 
هم با اختیار و شرکت دوستانه و جستجوی طعام پاک و حلال و گوارا. 

و همچنین غریزه حسی نیز نزدیک‌ترین چیزها است به نیروی حسی وقتیکه از اين پل 
گذشت. خودبخود بر می‌گردد تبدیل می‌شود بمشاعر و عواطف و اشکال روانی و عاطفی 
و فکری و اجتماعی و اقتصادی, و اين همان معجزه بی‌نظیر این موجود بشری است! او 
همه انواع نشاط حسی حیوان را بکار می‌بندد. اما نه مانند حیوان و از راه حیوانیت؛ بلکه 
مانند انسان و بشیوة انسانیت» و لکن آن معجز بزرگی که چولیان هکسلی بان اشاره کرده. 
چنانکه در سابق اشاره شد. آن عبارت است از: ارتقاء انسان به مرحلٌ تفکر و سازندگی و 
هرآنچه بفکر بستگی دار مانند عقاید و افکان و علوم و فنون. مشاعر و وجدان, 
تنظیمات اجتماعیء اقتصادی. سیاسی. و فرهنگی و تمدنی. 
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و همچنین عبارتست از: ارتقاء انسان به مرحلة ادراک اصول عالی انسان و فضایل 
انسانیت و التزام به آن‌ها. 

حقاً که اين فرازترین قلة بشریت است» و آن بدیع‌ترین معجزات است در هستی 
انسان؛ و ما چیزی را از اصل و ماهیت آن نمی‌توانیم بدانيم که چگونه بوجود می‌آید؟ و 
چگونه عمل می‌کند؟ و در کجای هستی بشریت جای دارد؟! 

و این جهل باعث شده که بعضی مکتب‌های روانشناسی مانند (مکتب‌های تجربی و 
مکانیکی و اخلاقی) و بعضی مذاهب تمدن شناسی آن را بغفلت بسپارد. و یابا تفسیر 
مادی تفسیر بکند. 

اما همانطور که در سابق اشاره کردیم: چیزی در هستی انسان معلوم نیست که لغوش 
کنیم. برای اينکه هنوز ماهیت آن مجهول است. آیا چیزی در دستگاه گوارش و دستگاه 
تنفس معلوم هست؟ آیا این معلوم می‌تواند از عالم ظاهر تجاوز کند و بحقیقت هستی 
انسان برسد؟! آیا یک سلول تنها (حتی قبل از آنکه مخصوص بعضوی باشد مانند دهان و 
معده و یا عصاره هاضمه...) برای ما معروف و معلوم است؟! چرا فقط از ظاهر؟ اما در 
حقیقت و واقع آیا ميدانيم که چگونه بوجود می‌آید؟! و چگونه بفعالیت می‌پردازد؟ و چه 
سری در نشاط آن هست؟ آیا از سری که آن را در اوضاع طبیعی و شیمائی معینی قرار 
می‌دهد که دائم تولید نشاط و حرکت می‌کند خبر داریم؟! هرگز هرگزن ما نمی‌دانیم و 
نمی‌توانیم هم بدانیم. 

پس بنابراین» وقتیکه باین ترتیب در شناختن ماهیت نیروی معنوی نادان باشیم» پس 
برای چه و چرا این جهل را با آن جهل فرق بگذاریم؟ و سرانجام در یک ناحیه جاهلیت 
(اين وجود را) نفی کنیم. و در همان وقت در ناحیهٌ دیگری که بازهم جاهلیم اثبات کنیم 
و حال آنکه اندازه جهل در هردو صورت یکی است؟! 

هرگز هرگز! تنها کاری که ما می‌توانیم بکنیم این است (وقتیکه خسته بشویم) از بحث 


در ماهیت این اشیاء دست برداریم و به بررسی ظاهر آن‌ها قناعت کنیم» و در این هنگام 


۱۳۲ اسلام و نابسامانی‌های روشنفکران 


مظاهر نیروی معنوی را آشکار شده می‌يابیم. حتی برای مادیون مانند چولیان هکسلی و 
دیگران از دانشمندان (واقع بین)! بلکه فقط تنها چیزی که برای ما در این بحث جائز 
آهمیت است: این اثبت که ثابت کنیم که این در تیری در نهاد هشتی اسان پاهم پیوند 
ناگسستنی دارند. و این دو نیرو هستند که با یاری یکدیگر انسان را از دو طرف مادی و 
معنوی نگهمیدارند. و پا بگو: زیربالش را می‌گیرند و راهش می‌برند که سرانجام با 


جسمش در روی زمین راه می‌رود» وبا روحش در آستمان‌ها بیرواز است:: 


ایمان به محسوسات و ایمان به غیب 


يا چیزیکه حواس آن را درک می‌کند و چیزی که از درک آن حواس عاجز است. 
این‌ها هم خطوط دیگری هستند از خطوط متقابل در نفس و روان بشریت» یکی ایمان 
دارد بچیزهائیکه حواس درک می‌کند. مانند گوش و چشم و لمس کردن و استشمام 
نمودن و چشیدن. و دیگری ایمان بماوراء حواس دارد از چیزهائیکه با حواس پنجگانه 
درک نمی‌شوند. و آن‌ها خطوطی هستند متقابل و خیلی نزدیک بخطوط حسی و معنوی؛ 
اما اشتباه نشود یکی نیستند. بلکه شبیه یکدیگرند. زیرا در آنجا از نیروهای حسی و 
معنوی بحث می‌کرديم از نیروهای عضله ای و جسمی و از نیروهای فکری و معنوی 
سخن میگفتیم. و از میدان فعالیت و اندازه کار آن‌ها گفتگو داشتیم. و در اینجا از ایمان 
بمحسوسات و ایمان بغیب سخن می‌گونیم. 

حقاً که خود ایمان از جهت شکل و قیافه داخل در منطقهٌ نیروی معنوی است. زیرا 
نیروی حسی بنشاط می‌پردازد اما با ایمان کاری ندارد متکی بایمان نیست. اما من حیث 
الموضوع هردو بالش را باهم حرکت می‌دهد که سرانجام هم چیزهائی را دربر مییگرد که 
با حواس درک می‌شوند. و هم بچیزهائی شامل است که حواس از درک آن‌ها ناتوان 
است. و همین معنا در گسترده‌ترین صورت ممکن توضیح و بیان میزان پیچیدگی و 
آمیختگی و هم بستگی متقابل است در هستی روانی بشریت. و بخصوص در خطوط 
متقابل آن باین ترتیب که واقعاً هیچ چیزی از تمامی این‌ها یافت نمی‌شود که تنها و جدا 
از دیگری باشد. بستگی و آمیختگی با سایر خطوط نداشته باشد و یا بتنهائی فعالیت 
بکند. بلکه همه باهم بطور همگام و هم آهنگ بشیوهة پیچیده و درهم بفعالیت می‌پردازند. 
همانطوریکه همة جسم با هم آهنگ و همگامی همه اعضاء بطور تعاون بفعالیت 


می‌پردازد. گرچه در عمل برای ما حیلی سهل و آسان است که میان عضوی با عضو دیگر 


۱۴ اسلام و نابسامانی‌های روشنفکران 


فرق بگذاریم و همه را جدا جدا بشناسیم. و لکن این عمل براساس هم آهنگی و 
همگامی است نه براساس انفصال و انفراد. حتی اعمال اعضاء متخصص نیز اعضائیکه 
همیشه فعالیت ندارند. مانند دستگاه دفع فضولات بدن حتی این عضو هم غذای خود را 
لحظه بلحظه میگیرد و هرمون‌های خود را لحظه بلحظه در خون میریزد در نتیجه هیچ 
لحظه ای از بقیةٌ جسم جدا نیست. گرچه در پارُ اوقات ظاهراً در نشاط بزرگ و گسترده 
ای خود شرکت نمی کند! 

و نفس و روان بشر هم مانند جسم است در این میدان, و لکن بصورت شدیدتر و 
پیچیده تر و هم آهنگ تر و همگام تر. 

انسان ایمان میآورد بچیزهائیکه حواسش آن‌ها را درک می‌کند فطرتش اینطور است؛ 
زیرا او بدون زحمت و بدون بحث و پرسش ایمان دارد» آنچه که میبیند و میشنود و 
لمس می‌کند. میچشد و استشمام می‌کند موجود است. هرگز تردید بخود راه نمی‌دهد. 
مگر در مسائل فلسفی که دائم در برجهای عاج خیالی قرار دارند و با حقیقت و واقع سر 
کار ار 

هک فردیک تتاره فی یمان رسد ای شاب که شش هناد هرس کنله ام ان 
بچیزهائیکه در قاموس او بنام عالم مادی شناخته شده. 

بلی. گاهی بحث و جدال در میزان و حد انضباط حواس دور ميزند آنهم در حال 
برخورد حواس با مدرکات خود و آیا هرآنچه که حواس با آن برحورد می‌کند. آن 
(حقیقت) است. همانطوریکه در واقع مطلق موجود است. و يا آن یک صورتی است که 
بحکم طبیعت حواس و بصورت مدرکات خیالی تشکیل یافته؟! و لکن برای انسان جز در 
مسائل فلسفی که دائم در برجهای نورانی خیال دور می‌زنند. در وجود اشیاء موجود و 
حاضر شکی عارض نمی‌شود. حتی اگر در وجود فارق میان وجود حقیقی آن‌ها و میان 
وجود ذاتی نسبی آن‌ها؛ چنانکه در داحل حواس تشکیل مییابد شکی باو دست بدهد. 


آنمان مضه سای انما تایه غیی ۱۲۵ 


و برای ما لازم نیست (و هرگز نمی‌توانیم در اين راه بدلیل قطعی دست بیابیم) که در 
کیفیت ادراک انسان بحث کنیم و در کیفیت ایمان بمدرکات حواس او گفتگو نمائیم. بما 
مربوط نیست که انسان چگونه درک می‌کند و چگونه ایمان بدرکش میأورد؟ زیرا آخرین 
حدی که ما می‌توانیم بان برسیم این است که این ظهور را مسجل سازیم و مظاهر آن ر 
پررسی کنیم. و اما اصل و ماهیت آن امری است که هنوز علم در آن بجائی نرسیده ات 
و گمان نمی‌رود بعد از این هم بتواند برسد. در صورتیکه این علم هنوز از ماهیت ماده و 
از ماهیت نیروی اطلاع است. فقط برای ما لازم و حائز اهمیت این است که ثابت کنیم که 
در فطرت انسان این معنا هست که ایمان بیاورد بوجود چیزهائیکه از راه حواسش باأنها 
می‌رسد. 

و همچنین در فطرت اوست که ایمان بیاورد بوجود اشیائیکه از راه حواس نمی‌تواند 
آن‌ها را درک کند» و این بزرگترین امتیاز انسان بر حیوان است. 

حیوان با هستی فقط تنها با حواسش بکار می‌پردازد. (البته تا آنجا که مااز مظاهر 
زندگی حیوان تاکنون فهمیده ایم) و در ماوراء حس هیچ کاری با حواس خود ندارد. و 
ای بسا! ممکن است حیوان یک نوع دستگاه‌های حسی داشته باشد که مااز آن‌ها 
بی‌خبریم که با آن‌ها از وقوع زلزله‌ها و طوفان‌ها و انفجار آتش فشانها باخبر باشد. قبل از 
آنکه انسان از آن‌ها کوچکترین اطلاعی داشته باشد. دستگاه‌هائی داشته باشد با امواج 
الکتریکی با این حادثه‌ها برخورد بکند و بیک صورتی آن‌ها را ترجمه کند. چنانکه چشم 
امواج نور را و گوش امواج صوت را ترجمه می‌کند. 
اما در این حال نیز این ادراک حسی است. گرچه این نیروی حسی با آن نیروی حسی که 
انسان در نفس خود می‌شناسد فرق فاحش دارد. و لکن انسان بعد از این مرحله با حیوان 
امتیاز دارد که درک می‌کند وجود چیزهائی را که حواسش از درک آن‌ها عاجز است. و از 
روی شعور ایمان پیدا می‌کند که آن‌ها موجود هستند. و قرآنکريم هم برای این مفهرم 
لفظ ایمان (بغیب را) بکار می‌برد. باین ترتیب: لك آلکتدبٍ لا ریب فیة هی میت 


۱۳۶ اسلام و نابسامانی‌های روشنفکران 


۵ ین وتو بالْعیّب» [البقره: ۲۳-۲ «اين کتاب است که شکی در آن [روا] نیست. 
برای پرهیزگاران رهنماست * کسانی که به غیب ایمان می‌آورند». «لیْعلَم له من 
امه بلْعیّب4 [الاندة: 46] «نا معلوم شود چه کسی باایمان به غیب از خدا می‌ترسد». 

جَتت عَدن ۳1 عَد رن عبَادٌ, بالعَیّب [مریم: 61] «وارد باغهایی جاودانی 
می‌شوند که خداوند رحمان بندگانش را به آن وعده داده است هر چند آن را ندیده‌اند». 
وغل له من یَنصرهء وَرسلَهُ, بالْعْیّب» [امدید: 25] «و تا خداوند کسی را که [دین] 
او و رسولش را در غیب و نهان پاری می‌کند. معلوم بدارد». 

و فرازترین قلة ایمان بغیب ایمان بخداست. و بزودی در فصل (دین و فطرت) از 
دلائلی که نشان می‌دهد که خود فطرت بوجود خدا راه می‌پابد سخن خواهيم گفت. و 
لکن وجود این دلائل نیست که این نیرو را نیروی ایمان بغیب را که مااز آن بحث 
می‌کنيم ایجاد می‌کند. زیرا اگر اینطور بود همه مردم در آن بصورت آلی اجباری برابر 
میشدند و دیگر ایمان بغیب دارای درجات نبود و حال آنکه وافع امر غیر از ایین است. 
زیرا هی اس که کسایی هسخند. که ایمان پغیبدو آن‌ها لین فبری انتت» ور کسانین 
هم هستند که خیلی ضعیف است. کسانی هستند که در اب ین ایمان براه راست رفته‌اند. و 
کسانی هم هستند که گمراه گشته‌اند. 

پس بنابراین نیروی ایمان بغیب بستگی بوجود این دلائل ندارد خواه حسی باشد و 
خواه معنوی, بلکه آن خود نیروئی است در داخل هستی بشری, خواه اين دلائل موجود 
فت وه ماخ و هیا تشر کامس ات کاهی کم باس لس 
موجود باشند و یا نباشند. آن واقعاً یک نیروی فطری است در انسان در هر انسانی اما 
مانند سایر نیروه در بعضی اشخاص قوی ما براه 


آنمان همم ات انما ناب غیي ۱۳۷ 


نه چشم‌ها می‌توانند درک کنند و نه سایر حواس و گمراه می‌گردد آن کس که عاقبت 
ایمان بطبیعت و يا سایر نیروهای موجود پیدا می‌کند که در گردش جهان مزثرند. 

و در هردو صورت آن یک نیروی فطری است که در وجود هر انسانی موجود است و 
او را وادار می‌کند که مومن بچیزهائی باشد که حواسش از درک آن‌ها عاجز است. و 
همچنین عقلش از درک آن‌ها ناتوان است مگر تا حدودی که خدایش اجازه داده. 

حقاً بعضی از مکتب‌ها و نظام‌ها به اين نیرو کافر شدند. ایمان بغیب را انکار کردند 
اما فراموش کردند که آن یک نیروی فطری است. و فراموش کردند که آن وقتیکه بایمان 
خدا توجه نکند که بزرگترین و گسترده‌ترین میدانش است. بناچار باید بجهات دیگر 
توجه کند. بجهات انحرافی توجه یابد و گمراه گردد.! 

اما در هر صورت هرگز سرکوب نمی‌شود هرگز نمی‌میرد. اگرچه با مقاومت دولتها 
روبرو گردد. و چند صباحی خرافات و یاوه‌ها از پیشرفت آن جلوگیری نماید. 

آخ! خیلی بطول انجامید که اروپائیان از خدا فرار کردند و بسوی طبیعت روی آوردندا 
و یا بهتر بگوئیم: از کلیسا؛ کلیسائی که سرشار از استبداد و ذلت و اهانت بوده و نیروهای 
فکری و روحی و مادی را پایمال می‌کرد» فرار کردن و بسوی طبیعت روی آوردند!! 
خیلی بطول انجامید که از فکر خدای کلیسائی فرار کردند و به نکر طبیعت رسیدند. و 
فراموش کردند که خود طبیعت هم غیب است و ایمان بآن هم ایمان بغیب است. و اگر 
جز این است. پس طبیعت چیست؟ و کجا است؟ و چگونه فعالیت می‌کند؟! و نیروئی که 
آن را دربر میگیرد چیست؟ ماهیت و حقیقت قوانین طبیعت چیست؟! چگونه پیدا شد؟ و 
چگونه این عالم برای اجرای اين قوانین خود را ملزم ساخت؟! آیا این طبیعت یک نیروی 
مسلط و پیروز است؟ و پا نیروئی است تحت فرمان نیروی دیگر؟... 

همه این‌ها غیب است. غیب گمراه است. غیب منحرف است. اما بازهم غیب است. 


حقیقتش قابل رکه »ی لک آتارزشن قابل درک است. 


۱۳۸ اسلام و نابسامانی‌های روشنفکران 

و از اینجا است که این ایمان منحرف. ایمان به طبیعت از حیت گوهر خود ایمان 
بغیبت است. و از طریق این نیروی فطری پدید آمده که ایمان بچیزهائی دارد که حواسش 
از درک آن‌ها عاجز است. و باین ترتیب اروپا خیال می‌کند که از (غیبیات) فرار می‌کند و 
کهمتا شب ال بعر ارویانی اسک: 

بنابراین» با این نیروی فطری است که انسان بوجود خدا ایمان میآورد و سپس او را 

و همچنین ایمان بروزقيامت و روزحساب و کتاب میأورد. وقتیکه چشم دلش با ایمان 
بخداأ باز شد. بلکه بهردو ایمان دارد. حتی در حال انحراف از راه عبادت پروردگار» و نیز 
ایمان بوجود موجودات مخفی از حواس خود میآورد مانند جن و ملک و شیاطین و نظیر 
آن‌ها از موجودات قطع نظر از اين پیشرفت کنونی در جهان غرب. پیشرفتی که دانم 
مادی حیوانی نگهدارد» زیرا بشریت در تمامی عصرهای زندگی بوجود موجودات مخفی 
که حواس از درک آن‌ها ناتوان است. ایمان داشته و با قیافه‌های گوناگون آن‌ها را تصور 
کرده که آن را خیال مینامند. برای ما همین اندازه بس است که ثابت کنیم که خود این 
پیشرفت تاکنون نتوانسته ایمان به موجودات نادیده را از دست انسان بگیرد. وقتیکه خود 
این پیشرفت ایمان به طبیعت و با ایمان بنیروهای غیبی که جهان هستی را اداره قت کت 
آورد. در حقیقت بازهم بیک نوعی از ایمان بغیب پناه برده تا از این راه خلاء ناشی از 
عدم ایمان بخدا را پر کند. 
است که فقط در اینجا ثابت کنیم که این نیروهای متقابل در هستی انسان وجود دارند و 
ثابت کنیم که هردو بهم وصلند. زیرا ما ایمان بچیزهائیکه حواس آن‌ها را درک نمی‌کند 


مياوريم. یف هن یبا تون ان در قیافه‌ایکه حواس درک کند می‌کوشیم!! باین 


ایمان به محسوسات و ایمان به غیب ۱۳۹ 


ترتیب که برای فرشته و شیطان یک قیافة حسی تصور می‌کنيم. و برای روزقيامت و عالم 
آخرت و حساب و جزا قیافه‌هائی در نظر میگیرم. بلی. در میدان تهذیب مطلق انسان از 
این تصور خودداری می‌کند. و لکن بسختی و زحمت. باین ترتیب: هر قیافه و سیمائی را 
که برای ذات خدا تصور کند از خیال خود دور می‌سازد» و می‌گوید: «سْبّْحَتَُه ول 
افو 43 [الأنعام: 100] هنزه است خدا؛ و برتر است از آنچه توصیف 
می‌کنند!» «ا لس کمثله ی ء 4 [الشوری: 11] «هیچ چیز همانند او نیست». 

پس در اینجا می‌بينيم که از این جهت هردو نیرو بهم متصلند و با یک پلی اتصال 
دارند که هم خطوط متقابل نفس بشریت از آن عبور می‌کنند. بنابراین» عالم حواس اول 
بوجود می‌آید و سپس می‌آید از این پل که ساخحتمانش از حسی و معنوی بنا شده میگذرد 
و بعالم غیب می‌رسد و همچنین هردو نیرو باهم متصلند. باین ترتیب که با هم آهنگی و 
همراهی کامل بعالم هستی انسان میرسند. همان هستی که از هر طرف درهم پیچیده و 
درهم آميخته است. از حسیات و معنویات بافته شده که سرانجام عالم بزرگ و جامع 


انسان از آن‌ها تشکیل یافته است... 


واقع و خیال 


این دو نیز خطوط متقابلی هستند در داخل نفس بشریت. و در ظاهر خیلی بخطوط 
حسی و معنوی و ایمان بمحسوس و ایمان بغیب نزدیکند. و با این وصف هر یک از این 
سه زوج دارای هستی ممتازند. در فقرة گذشته دیدیم که فرق است میان حطوط حسی و 
معنوی. و ایمان بمحسوس و ایمان بغیب. و در اینجا نیز فرق میان این سه زوح متقابل را 
بیان می‌کنیم. دو خط نخستین دو نیروی متقابلند در هستی انسان» یکی نیروی حسی که 
در جسم خودنمائی می‌کند. مانند طعام و شراب و غریز؛ جنسی و آن یک نیروی عضله 
ای سازنده و ثمربخشی است. یعنی: نیروی کار و کوشش است. و دیگری نیروی معنوی 
ام روت لت ای کی ای مس واه که که ات ی امن ال 
انسانیت و حق و عدالت را درک می‌کند. و بتفکر و تصور می‌پردازد. 

و دومین دسته خطوط ایمان بمحسوسات و ایمان بغیب است. ایمان بهرجه که از راه 
حواس بنفس بشریت می‌رسد در عالم حقیقت موجود است. و نیز ایمان بهرچه که از 
طریق ماورا حواس می‌رسد بازهم در واقع موجود است. 

و سومین دسته خحطوطی که ما در این فقره می‌خواهيم بیان کنیم. عبارت است از: 
نیروئی که بواقعیت همین زمین محسوس اتصال دارد و در آن عمل می‌کند. و نتیجه 
واقتی مخموین هی دهد 

و همچنین عبارت است از: نیروئی که از متن خیال بر میخیزد و چیزهای دیگر را غیر 
از آنچه که با چشم دیده می‌شود در خیال می‌پروراند. و در عين حال میداند که خیال 
است؛ و بدون شک و تردید در این سه مرحله تداخل و درهم رفتگی و آمیزش عجیبی 
سخت پیچیده در جریانست. اما من خیلی دوست دارم بیان کنم که علی رغم این تداخل 
و پیچیده گیها بازهم هر یک از دیگری ممتاز است. زیرا گاهی چنان بنظر می‌رسد که 
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نیروی واقع همان نیروی حسی است. (در زوج اول)» و در عین حال ایمان بحسوس 
است. در (زوج دوم)» و نیز چنین بنظر می‌رسد که نیروی خیال همان نیروی معنوی 
است. در (زوج اول) و نیروی ایمان بغیب است در (زوج دوم). و حال آنکه حقيقت غیر 
از این است. 

پس بنابراین. نیروی واقع با امتیازی که دارد بهمهٌ خطوط چهارگانهٌ ردیف اول شامل 
است» نیروی حسی کاملا در نیروی واقع فرو رفته» بدلیل اینکه خود جزئی از همین واقع 
امیستاه 

و همچنین نیروی معنوی که براساس تفکر و تصور پایدار است. بهمین ترتیب: در 
نیروی واقع فرو رفته است. زیرا وقتیکه انسان در بارةٌ عدالت. در بارة حق. درستی. 
فضیلت. و شجاعت و... فکر می‌کند. او گرچه این فکر را بطور بسیط و کلی انجام 
می‌دهد. اما براساس واقع؛ براساس اینکه عدالت در روی زمین واقع است. و بهمین 
ترتیب: هم حق و فضیلت و درستی و امانت و شجاعت.. 

دیگر فکر نمی کند که این‌ها یک رشته خیالات است. بلکه در حقیقفت این صورت 
بسیط و مجرد در ذهن بوجود نیامده مگر از همین واقع که او می‌بیند و تمرین می‌کند. و 
بعضی از آن‌ها را جمع می‌کند و باهم ارتباط می‌دهد و از آن‌ها یک صورت بسیط و 
زد میس ود 

بلی. اگرچه او همین صورت کلی را در خیال می‌پروراند. اما وظیفه و مأموریت خیال 
این نیست که این صورت را در خود از خیال ایجاد کند. بلکه وظیفه خیال این است که 
آن را از واقم جمع آورد و بهم وصل کند و همه اجراء را در کنار یکدیگر قرار بدهد تا از 
این مجموع یک فکر کلی و جامع بوجود آید. 

و هنگامیکه از مردم در روی زمین عدالت و پا فضیلت خواسته شود و هنگامیکه 
مردم از یکدیگر بخواهند که همه شجاع و دلیر و یا راستگو و دارای اخلاق نیک باشند 


این خواسته‌های آنان فقط با خیالات خالی از حقیقت نیست. چون همه از اول می‌دانند 
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خیالات هرگز در عالم واقع تحقق پیدا نمی‌کند و یا می‌دانند که اصلاً در روی زمین 
وجود خارجی ندارد بلکه آنان چیزی را میخواهند که معتقدند حقیقت دارد و قابل اجرا 
است. و نیز بخوبی می‌دانند که هم مردم در اين فضایل و در این اصول یکسان نیستند 
و می‌دانند که افراد هرگز در آن‌ها ثابت و پا برجا نمی‌مانند. بلکه گاهی در این راه سقوط 
می‌کنند و بی‌راهه می‌روند و بلغزش گرفتار می‌گردند. اما بهمین ترتیب: همه می‌دانند که 
هر انسانی دارای مقداری از فضیلت است. گاهی کم می‌شود و گاهی زیاد. و در هر 
صورت این فضایل موجود است. و روی همین حساب هم این امر اعم از حسی و 
معنوی در منطقَهٌ واقعیت قرار میگیرد نه در منطقهٌ خیال» و همینطور هم هست ایمان 
بمحسوب و ایمان بغیب هردو داخل در منطقهٌ واقعیت است. 

و خیال نیز در عالم تصور ماوراء حواس کار می‌کند. و اما ماموریتش فقط این است 
که دائم بکوشد تصور کند و از حد تصور تجاوز ننماید که بخواهد چیزی در عالم خیال 
ایجاد کند و بحقیقت در آن وجود بخشد. 

و هنگامیکه انسان ایمان بخدا (بغیب) میآورد. او مومن است که خدایی هست و 
حقیقتی است موجود در عالم واقع. 

و هنگامیکه ایمان بوجود ملائیکه دارد. مومن است که ملک حقیقتاً در عالم واقع 
موجود است. اگرچه حواس او این وجود را نمی‌تواند درک کند. و حتی از درک آثارش 
نیز ناتوان است. و همچنین هرچیزی که انسان خارج از حواس بآأن ایمان بیاورد آن 
ایمان بواقم است نه ایمان بخیال. 

اما خود خیال پس آن در منطقهٌ دیگر کار می‌کند. خود میداند که خیال است و با واقع 
ارتباطی ندارد. 

انسان ابتدا بخیال می‌پردازد. یعنی: قیافه‌هائی را ایجاد می‌کند که در عالم واقع وجود 
ندارند. نه در عالم محسوسات وجود دارند و نه در عالم بیرون از حواس, نه در منطقة 


نیروی حسی و نه در منطقةٌ یروی معنوی (اگرچه با همه این‌ها اتصال دارد. چنانکه پس 
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از اندکی خواهیم دید), و در اثناء اين تخیل میداند که این قیافه‌ها را فقط خود او در عالم 
خیال آفریده است و درک می‌کند که حقیقت ندارند. و ممکن است که تا ابد هم بوجود 

هم اکنون من معتقد ام که فرق‌های میان این سه زوج شبیه هم کاملا روشن گردید. 

بنابراین. حال که داستان این است» ما هم اکنون بر می‌گردیم که بیان کنیم در میان این 
سه دسته خطوط متقابل چه اندازه تداخل و پیچیدگی وجود دارد؟ 

ما قبلاً گفتیم که هم خطوط چهارگانهة اولی نیروی حسی و نیروی معنوی, ایمان 
پغیب و ایمان بمحسوس. همگی داخل در منطقهٌ واقع هستند. و الان هم می‌گوئيم که 
همه این‌ها بهمین ترتیب: با نیروی خیال اتصال دارند. 

حقاً که خیال چیزی را از عدم نمی‌تواند بوجود آورد. گرچه آن چیز خیال هم باشد 
چون آن قیافه‌هانی را که خیال می‌کند اساسا آن‌ها را بییک موجودی که در عالم واقع 
هست تکیه می‌دهد. و بعد از آن یا چیزی بر آن اضافه می‌کند و پا کم می‌کند. و یا تعدیل 
و شکل می‌دهد تا بتواند قیافه‌های خیالی ساخت خود را ایجاد کند. اما هرگز از عدم 
ایجاد نمی‌کند. آن هم مانند سایر نیروهای معنوی از عالم حس کار خود را آغاز می‌کند 
و سپس از این پل حسی میگذرد و بساحل معنویات قدم میگذارد. وقتیکه کودک خیال 
می‌کند که چوب دستی او اسب است. و او این اسب را سوار می‌شود و راه می‌رود. پس 
او این خیال را از صورت یک اسب واقعی میگیرد که حواس او آن را درک می‌کند. و آن 
ای تققعی و اتمه ار ییاشگ 

و نیز وقتیکه او قبافةٌ جن يا غول و یا عفریت را تصور می‌کند. پس او اول این قیافه‌ها 
را از یک صورت واقعی ایجاد می‌کند. و سپس چیزی بر آن افزایش می‌دهد و با کم 
می‌کند. باین ترتیب: مثلا چشم‌های درشت و خوفناکی را برای آن فرض می‌کند. و خود 


آن یک چشم حقیقی است که در واقع موجود است. و یا موی درازی را فرض می‌کند و 
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پا جِهٌ بسیار بزرگی را تصور می‌کند. اما این مو و این جثه از یک واقعیت موجود گرفته 
ی شمو: 

و هنگامیکه جوانی را تصور می‌کند که در حال پرواز است و يا سخن می‌گوید. و یا 
اعمال دیگری انجام می‌دهد. پس او قیافه‌های جدید را از قیافه‌های قدیم در خیال خود 
باهم ترکیب می‌دهد که در عالم او موجود و محسوسند. 

سپس این کودک آرام آرام بزرگ می‌شود و یک انسان کامل می‌گردد و تخیلاتش 
بتدریج تغییر مییابد مثلا در خیالش یک عالم خیالی بی‌نظیری می‌سازد که هرچه در آن 
هس کامل انبک و هه ی دو ان زا امه یل ط رنه تا تال ی خرانتا 
است. بنابراین. او دائم قیافه‌های جدیدی که از قیافه‌های قدیم موجود و محسوس میگیرد 
باهم ترکیب می‌دهد و دائم آن‌ها را بیک موجود در عالم واقع تکیه می‌دهد. چیزی در 
خیال خود اضافه می‌کند و یا کم و یا تعدیل در آن می‌دهد. و لکن در هر صورت چیزی 
از عدم بوجود نمیآورده و بهمین ترتیب: واقع و خیال یکی با دیگری اتصال پیدا می‌کند 
مانند دو خط مقابل هم. 

سپس باتفاق هم با سایر خطوط روانی با کمال پیچیدگی و آمیختگی اتصال پیدا 
می‌کنند و درهم می‌پیچند. و اين اتصال و هم پیچیدگی در نقطء اتصال این دو خط 
ای کب هدن رل رن کی انسان دنه فاودا اتساده اسان اسان اسان 
هم برقرار است. زیرا بخوبی پیداست که نیروی واقع نیروئی است که باعالم مادی 
محسوس و با عالم واقع در یک منطقه وسیعی پیچیده است که همه اصول معنوی و 
ایمان بغیب بعنوان یک واقعیت در آن قرار دارند. و آن عبارت است از: نیروی عمل و 
نیروی تولید واقعی. خواه این تولید در عالم ماده باشد و یا در عالم روح. 

همان نیروئی است که عالم مادی واقع را دربر میگیرد» و سرانجام آن را از ماد خام 
بمادهٌ ساخته شده تبدیل می‌کند. همان نیروئی است که زمین خشک را به باغهای سرسبز 
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عناصر و نیروهای این جهان بزرگ آشنا شود تا بتواند آن‌ها را در عمران و آبادی روی 
زمین بکار اندازه و همچنین نیروئی که بهمین ترتیب: واقعیت عالم روحی و معنوی را 
دربر میگیرد که در نتیجه نظام‌های اقتصادی سیاسی و اجتماعی را ایجاد می‌کند و روابط 
مردم را در روی زمین منظم و برقرار می‌سازد. و زندگی اولاد آدم را براساس یک رشته 
اصول معین پایه گذاری می‌کند و در دنیای واقع همه آن‌ها را بکار می‌بندد. و خلاصه آن 
همان نیروی بزرگی است که انسان بوسیله آن خلافت خود را از جانب خدا در روی 
زمین اجرا می‌کند. اما با این وصف نیروی خیال از هیچکدام این‌ها دور و بیگانه نیست. 
حقیقتاً انسانی که خیال می‌کند (و خود میداند که خیال می‌کند)؛ هرگز با عالم واقع قطع 
اقا اه ان کف نو 
قدرت خیالش) یس او از این راه برای تصور حقیقت خدایی که کمال مطلق در آن نمایان 
است استمداد میجوید. و از اینجا است که تخیل در شعاع عقیده قرار میگیرد که خحود 
محر ین .از واقع است: 

و نیز وقتیکه آدمی کمال را در عالم انسان بخیال میسپارد. پس او یک قیافة شایسته و 
بایسته ای را که باید در عالم واقع موجود باشد در نظر میگیرد و بوسیله این خیال 
استمداد میجوید که برای بحقیقت رساندن این قیافةٌ خیالی بکوشد تا بلکه چیزی از آن 
تحقق یابد و موجود باشد. و بشریت باندازه‌ایکه قدرت خیالش اجازه می‌دهد ترقی کند. 

و حتی وقتیکه انسان در خیال مطلق فرو می‌رود مثلاٌ در لذت هنر و یا در ساعات 
استراحت که در روی زمین دراز کشیده یا در لحظه هائیکه می‌خواهد از عالم واقع فرار 
بکند» پس او در عالم نفس خود بیک نتیجهُ عملی می‌رسد او مرزهای عالم خود را که 
0 زنل کوج می کند ین می‌دهد. 

پس بنابراین» در احساس روانی انسان امتبازی نیست میان خیال و واقع. وقتیکه هردو 
در نفس انسان پیدا می‌شوند. روی این حساب هر خیالی که بالفعل در نفس پیدا شود. آن 


یک حقیقت شعوری و روانی است که عاقبت به نتیجةٌ فعلی می‌رسد. غم میآورد. شادی 
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ار نشاط می‌دهد. و يا سستی ایجاد می‌کند. و از اینجا است که می‌بینیم انسان از 
طریق خیال در عالمی وسیع تر از عالم واقم محدود خود زندگی می‌کند. 

و وقتیکه اين معنا بدست آمد دیگر احتیاجی نداریم از خیالی گفتگو کنیم که باعث 
پیدایش کشفیات علمی و اختراعات سودمند می‌گردد. زیرا اتصال و ارتباط این خیال با 
واقع خیلی روشن است. احتیاج بشرح و بیان ندارد. بلکه چیزیکه محتاج بشرح و بیان 
است. این است که حتی این خیال بی‌پایان. خیالی که ظاهراً هرگز بآخر نمی‌رسد عاقبت 
با واقع پیوند میخورد و با یکدیگر آميخته و ممزوج می‌گردد. و حال آنکه نیروی واقع از 
جهت پیدایش از هر نیروئی در ظهور مقدم تر است. زیرا کودک شیرخوار در ماه‌های اول 
زندگی در عالم واقع زندگی می‌کند. در عالم واقع زندگی می‌کند که در آن با واقعیت 
پستان و آغوش سر و کار دارد. 

و هنوز ما با این دستگاه‌های علمی امروز نتوانسته ام بعالم روانی کودک قدم بگذاریم 
تا بدانیم که آیا او هم در اين ایام زندگی بخیال می‌پردازد يا نه؟! اگرچه از بدیهیات است 
که او در عالم خواب خیالهائی دارد. خواب می‌بیند و در حال خواب لبهای خود را 
بحرکت درمیآورد. مانند اينکه پستان مادر را می‌مکد. آیا در حال بیداری هم بخیال 
می‌پردازد؟ مثلا: پستان مادر را یک عالم بسیار وسیع تصور کند که نه ابتدا دارد و نه انتها 
و نه حد و مرزی.! 

و نیز آیا آغرش مادر را جزئی از هستی حود تصور می‌کند که هرگ از آن جدا 
نخواهد شد يا نه؟! امری است بس دقیق و برای کشف حقیقت آن احتیاج بیک تلویزیون 
الکترونی داریم که بتواند افکار را از داخل نفوس به بیرون انتقال بدهد و روی صفحه 
تلویزیون بیاورد. و لکن با این وصف نیروی خبال خیلی بسرعت نمو می‌کند و گسترش 
مییابد. حتی در نفس و روان کودک هم نیروی واقع را دربر میگیرد. زیرا خیال کودک در 
سال‌های اول کودکی آنقدر وسیع اشعت کته پاسانی مي تواند هرجیری را خرخیالش 


بپرورانده در مجموعهٌ خیالات خود آنچنان زندگی می‌کند که گوئی عالم واقع همین 
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است. بلکه آن خود یک عالم واقعی است که کودک بیش از عالم واقع بزرگ سالان که 
دارای شعاع محدود است انس میگیرد. و اين خبال کودکانه در ایین مرحله مأموریت 
مهمی را انجام می‌دهد. زیرا کودک از همین طریق خیال مدارک ذهنی خود را می‌پروراند. 
کرشت مانتت اننکه اسان اه زند کی رای وی عم کند. کته زیرتای وافعیت ایتده 
اوست. 

بنابراین. هر خیالی در نفس کودک مانند یک مرغ پرنده ایست دائم پرواز می‌کند. و در 
ذهن کودک برای خود آشیانه می‌سازد که ممکن است در آینده در آن زندگی کند. و آرام 
آرام حقایق عالم واقم در این دریای دورکرانه غوطه ور می‌گردد و امواج خیال آن‌ها را 
درهم میکوبد. و سرانجام برای زندگی جزیرهٌ کوچکی پیدا می‌شود و بیرون از اين طوفان 
قرار میگیرد. و از عالم خارج از عالم خود الهام می‌رسد که دائم رفتار کودک را رو 
بافزايش می‌برد. و واقعیت محسوس او را در فکر و حس و مشاعرش رو بافزایش سوق 
می‌دهد. همانطوریکه با تلقین و تعلیم بزرگ سالان رو بافزایش می‌رود. 

و در اثناء عملیات این اشتیاق دائمی برای کسب معرفت که در نهاد کودک است این 
جزیره در محیط خیال آشکار می‌گردد و پیوسته نمو می‌کند. و گسترش مییابد تا تبدیل 
بجنگ‌های وسیع و انبوه می‌گردد. و لکن هیچ وقت بعد از این این محیط پر نمی‌شود. 
مرتب این واقع نمو می‌کند و گسترش مییابد. و هرچه نگاه کنی عالمی را پر از حیال 
میبینی» و هرچه که آن گسترش یابد خیالی پشت سر خیال پدید می‌آید و بپایان نمی‌رسد. 

سپس کودک در اوان بلوغ و ابتدای جوانی بر می‌گردد و با امواج نوظهوری از خیال 
روبرو می‌شود. بعد از آنکه پیش از چندسال بواقعیت موجود عشق پیدا کرده بود. اما در 
اینجا خیالی است از نوع دیگر» چیز جدیدی است که سابقه نداشت. دیگر خیال جن و 
شیاطین و غولهای بیابانی و مرغان سخن گو و حیوانات درنده و درندگان تعلیم یافته 
تن لک فضیال ات اشس عسی از عاطه ماع نی امن وتخلامن که ای تسا 
اضو لن عالی ق غواطفت و ابخساشسات اسای اتضال دارد: 
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اگرچه آن جنبش اولی خیال مأموریت خود را برای پزورش دادن قوای ذهنی کودک 


بخوبی انجام میداد. اما این جنبش دوم همان مأموریت را برای پروراندن قوای عاطفی و 
وجدانی انجام می‌دهد که بعد از اين براساس آن عملیات معنوی میان فرزندان انسان 
پایدار می گردد. 

و سپس امواج دیگری از واقعیت در مرحلة جوانی پیدا میوشد تاباواقعیت و 
دشواریهای زندگی روبرو گرد آرام آرام و بتدریج امواج خیال سابق فرو می‌نشیند و 
آرام میگیرد. و صخره هائیکه در اين دریای آرام و راکد خوابیده‌اند سر بیرون میآورند 
صخره‌های مشکلات زندگی. صخره‌های سختیهاء رنج‌ها. ناراحتیها؛ و مصیبت‌ها و... اما تا 
زندگی برقرار است آب این دریا هرگز شک نمی‌شود. اين دریا پراب است تا آدمی 
زنده است. زیرا هنگامیکه این آب خشک شود نفس آدمی میمیرد. و دیگر با زندگی 
اتصالی ندارد و نیروی آن پیش بعضی از مردم تا آخر عمر بحال خود باقی می‌ماند و 
مادام العمر آن را بکار می‌برند. و این قوم هنرمندانند. و اما بقيةٌ مردم پس هرچه خیال در 
نفس‌ها آنان رو بسستی رود آنان نیز برای اینکه باقی مانده خیال را تا حد ممکن بکار 
تفلک 

و می‌بينيم که خیال و واقع از اول تا آخر یکی بر دیگری متصل است و باسایر 
حطوط نفس درهم آمخیته‌اند. 
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در این موجود بشری دو خط متناقض روبروی هم هستند که انسان در اول کار 
تعجب می‌کند که چگونه آن‌ها با اين تناقض در جوار هم در نفس پیدا می‌شوند؟ و 
حقیفت امر این است که دوگونگی یک شیوهةٌ عمومی هستی بشریت است. همان شیوة 
عمومی که در اصل از دوگونگی طبیعت انسان ناشی می‌شود. یعنی: از آمیزش مشتی 
خاک و دمی از شراره روح الهی. و بهمین حساب دیگر برای این تعجب علتی نمیاند که 
چرا انسان در سرشت خود این همه دارای تناقضات آشکار است؟! 

در انسان عشق بانجام وظیفه هست. باین معنا: در نهادش عشقی هست که خود را 
مقید و ملزم بداند بکارهائی و اجرا بکند. و اگر روزی خود را از هرگونه تعهدی آزاد 
ببیند هیچ کاری نباشد که انجام بدهد. بازهم برای خود برنامه‌های معینی فرض می‌کند و 
خود را در اجرای آن‌ها مقید می‌سازد تا از اين راه آن عشقی را که در طبیعت او هست 
خوشنود و راضی نگهدارد و از اینجا است که می‌بينيم هرج و مرج و خودسری مطلق 
اصلاً در قاموس انسان وجود نداره و ممکن هم نیست وجود داشته باشد. بدلیل اینکه 
آن جزئی از سرشت انسان نیست. و با ريشه داربودن این عشق در طبع بشری» بازهم در 
آن عشق دیگری هست که احساس می‌کند نباید مقید بچیزی باشد. نباید ملزم بانجام 
کاری باشد. و احساس می‌کند او کارهائی را که انجام می‌دهد. با اراد خود انجام می‌دهده 
خودش می‌خواهد نه اينکه از خارج مأموریت دارد. و فشار می‌دهد برای انجام آن. 

هر دو خط در نهادش اصیلند. و هردو عمیق و ريشه دارند. و هردو مأموریت خود را 
در فطرت نفس و واقعیت زندگی بخوبی انجام می‌دهند. 

هردو وظیفه خود را در زندگی بشریت بنحو شایسته انجام می‌دهند. هیچ چیزی را 
خدا در نهاد انسان عبث و بدون حکمت و هدف بوریعت ننهاده است. قرآنکريم با زبان 
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رسا خطاب بانسان می‌گوید: ما ری نی خلق رن من توت [اللک: 3] «در خلقت 
و آفرینش خدا کوچکترین تفاوتی نمی‌بینی» و نیز از طرفی» انسان این ندا را می‌دهد: 

ریا ما خلت هَدّا بطلا4 [آل عمران: 191] «پاک خدایا! اين عالم را بیهوده 
نیافریدی» و از جانب خداوند اعلام می‌دهد: طوَمَا مر وا نا 
بطلا4 [ص: 27] «وما عَلفتا آلسموت والتش ما َیْتهُمَا لعبین 4 [الدخان: 38] 
«آسمان و زمین و هرچه در میان آن‌ها است بیهوده نيافريدیم ما این‌ها را ببازی خلق 
نکردیم», حکمتی. غرضی. هدفی در کار است. 

و اين قید و التزام (عشق بانجام وظیفه) است که زندگی بشریت را تنظیم می‌کند. زیرا 
بدیهی است که زندگی هیچ فردی تنظیم بردار نیست. مگر اينکه او خود را بنظامی مقید 
و ملزم بسازد و زندگی را اداره نماید. نظامی را باید انتخاب کند که همه کارش و همه 
رفتارش را دربر بگیرد. بیداریش با نظم باشد. خوابش تحت قانون باشد. غذاخوردنش 
نظشی کته پانتت توف کار ی باشمدی وفت ان هی وی تالم فاشید: 
نظامی باشد که شیوة انجام هر یک از اين اعمال را دربر گیرد و ایجاد روابط منظم افراد 
خانواده و افراد اجتماع را دربر گیرد. مسئولیت و التزام برقرار ساختن این روابط را 
انعات کنن 

و زندگی اجتماعی نیز پایدار نمی‌گردد. مگر اينکه آدمی خود را بنظام معینی پای بند 
بداند که روابط اجتماعیء سیاسی اقتصادی. و اخلاقی را دربر بگیرد. و چون در زندگی 
شرفت انن‌ها نک رشقه آموز‌ مهن ات اسان ارزشن عفترت انشا را نتاس 
تفن کل 

اما وظیفه آدمی است (برای اینکه حقیقت آن‌ها را احساس کند) باید اول زندگی را 
بدون قید و التزام تصور کند. مثلا باید زندگی فردی را تصور کند که هیچ قانوی و 
نظامی در کارش نباشد. خوابش, بیداریش خوراک و پوشاکش مسکن و مأوایش» کار و 
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کارش می‌رود و گاهی نمیورد. گاهی میخورد و گاهی خودداری می‌کند. گاهی برای خود 
مسکن اختیار می‌کند و گاهی سر به بیابان ميزند. گاهی رفقایش را دوست دارد و گاهی 
بدون علت بر آن‌ها میتازد. گاهی خدا را میپرستد و گاهی نمی‌پرستد. گاهی او امر دولت 
را محترم میشمارد و گاهی بدون سبب آن‌ها را زیرپا میگذارد... 

در این صورت قيافه ای زندگی نسبت باین فرد چگونه بود؟! 

و همچنین باید انسان اجتماعی را تصور کند که نه دارای نظام است و نه دارای روابط 
منظم اجتماعی گاهی نظامی را برای ازدواج تصویب می‌کند و گاهی همین نظام را بهم 
میزند. و مردم را در قضاء حوائج جنسی آزاد میگذارد که بدون قانون هر عملی را انجام 
بدهند. گاهی حکومتی تشکیل می‌دهد و گاهی درهم میکوبد. و روابط سیاسی را لغو 
می‌کند و هر انسانی را بدلخواه حود رها می‌سازد. گاهی روابط کار و اقتصاد تنظیم 
می‌کند. و گاهی مردم را بدون نظم و قانون رها می‌کند که حون یکدیگر را بخورند و 
برادرکشی را شیوه خود سازند. 

در این حال سیمای زندگی نسبت باین اجتماع چگونه خواهد بود؟! 

و واقعاً هم مقداری از این هرج و مرج هم اکنون در زندگی بعضی افراد و بعضی 
استیاغاتت: دنته مس هروه اما این نک ره لاش ا بخ ای استه (رانل کی از ان گر 
این باره سخن خواهيم داشت)» و لکن مسلم است. قابل هیچگونه بحث نیست. آن فرد و 
یا آن اجتماعی که در زندگی گرفتار چنین بلائی باشد حتماً محکوم بفنا است. و این هم 
بدیهی است که این محکومیت باندازه ای قدرت تخریب این هرج و مرج خواهد شد. 

پس بنابراین. قید و التزام بانجام وظیفه مأموریت بسیار خطیری در تنظیم برنامه‌های 
زندگی انجام می‌دهد. و همچنین عشق بآزادی نیز در زندگی دارای چنین مأمورینت 
هست. و این یک مأموریت نیست که انجام بگیرد و بگذرد. بلکه یک رشته مأموریتهائی 
هستند که مرتب و پشت سر هم باید انجام بگیرد و تا زندگی زندگی است. این مأآموریتها 
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در درجه اول هردو مأموریت خود را در اين کار انجام می‌دهند که مانع شود میان 
التزام بانجام وظیفه و آزادی ایده آلی خشک و خالی» همان آزادی که زندگی را بتدریج 
بجمود و بی‌حرکتی تبدیل می‌کند که تصرفات و اعمال و مشاعر انسان قدرت حیاتی و 
دلالت خود را از دست می‌دهد و عاقبت بشر را بابزار مکانیکی خود کار تبدیل می‌کند. 
(چنانکه این تمدن مادی عصرحاضر این کار را کرد وقتیکه جانب روحی را در انسان 
کشت. و آن همانست که عشق بآزادی و فرار از انجام وظیفه از آن پدید می‌آید). 

و در درجه دوم این مأموریت را در پیش بردن و دگرگون ساختن زندگی انجام 
می‌دهند. زیرا التزام دائمی و در انتظار انجام وظیفه بودن همیشگی زندگی را در یک نقطه 
توقف می‌دهد و نمی گذارد پیش برود. چنانکه در عالم ماده و در عالم حبوان این طور 
است. و حال آنکه خدا از انسان چنین نخواسته» انسانیکه در روی زمین خليیفه اوست؛ 
انسانیکه مأموریت دارد روی زمین را آباد کند و زندگی را دائم بحرکت درآورد. 

پس بناچار باید در مقابل التزام بانجام وظیفه عنصر دیگری هم باشد که از این توقف 
ویرانگر جلوگیری کندء و زندگی را بحرکت استمراری وادارد تا بتواند پیوسته در عألم 
تولیدات مادی بچیزهای تازه ای دست یابد. و در عالم فکر و روح فکر جدیدی و نیروی 
جدیدی بدست آورد. و پیوسته نیروئی را بر نیروی موجود اضافه کند و دائم در حال 
افزایش نگهدارد. و دائم پایگاه جدیدی در جنب پایگاه موجود بسازد. و زندگی و سرمایه 
زندگی را هميشه بگردش وادارد. و عالمی را سرشار از خیر و برکت و لذت و نشاط و 
تفا یک وله وی ارات بر اه 

و بار سوم اين مأموریت را در این زمین انجام می‌دهند که تطور بخشیدن بزندگی بآن 
جان می‌دهد و بسازندگی و تحرک وامیدارد. و هر لحظه از لحظه ای پیش زنده تر و 
سازنده تر و شکوفاتر می‌گردد. و این تحرک تضمین می‌کند که چراغ زندگی هرگز 
خاموش نگردد و تا ابد شکوفا و شکوفاتر بماند. پس بنابراین» باين نباید کفایت کرد که 


مسئولیت و آزادی مسئولت ۱۴۵ 


هر روز در زندگی انسان چیزی جدیدی پدید آید. بلکه باید این جدید با حفظ سمت 
دارای قدرت و حرکت و نشاط هم باشد تا در عالم هستی همیشه شکوفا و خرم بماند. 

و بهمین ترتیب: این دو خط. خط التزام بانجام وظیفه و خط آزادی خواهی در داخل 
نفس آدمی و در واقعیت میدان زندگی بهم میرسند و اتصال میيابند. و باتفاق هم و با 
همکاری و همیاری یکدیگر این مأموریت مشترک را بانجام میرسانند. اگرچه در دید اول 
چنین بنظر می‌رسد که ضد یکدیگرند و دشمن هم. 

عشق و علاقه بالتزام اول در نفس کودک پدید می‌آید. زیرا عالم کودک عالم ضرورت 
و احتیاج است» و احتیاج هم دائم او را ملزم باین معنا می‌کند. احتیاج بغذاء احتیاج به شیر 
ماد احتیاج بیاری دیگران و احتیاج بخواب و دفع فضولات بدن. 

همه و همه ضرورتها و احتیاجاتی هستند که کودک بأنها ملزم است. و باین الزام 
عادت می‌کند. زیرا دستگاه عصبی طوری تشکیل یافته که هر عملی در آن اثر مخصوصی 
میگذارد. و با تراکم این آثار عادت بوجود می‌آید که دستگاه عصبی خود را در مقابل آن 
ملزم میداند. از انجام آن خوشحال و از تغیبرش ناراحت می‌گردد. اما این قید و التزام 
بعمل دائم نمی‌تواند در عالم کودک فرمان روائی کند و مسلط گردد زیرا تا کودک قدرت 
خر کنت یل اش کیلبو آعاز در کش مایا را انخیاسین ی کل که ی نا راخ هش 
نهادش بیدار گشته, دست‌ها را حرکت می‌دهد. پاها را بحرکت میآورد. و دوست دارد که 
هرچه زودتر از قید ناتوانیش آزاد گردد. از ناتوانی که نمی‌گذارد دستش بچیزی برسد و 
پاهایش در اثر آن از راه رفتن و از حرکت دلخواهش باز می‌ماند. 

بلی. در اینجا نیز ملاحظه می‌شود. همانطوریکه در سایر خطوط سابقاً دیدیم که هردو 
التزام بعمل و آزادی ان ان در عالم حس آغاز بکار می‌کنند. سپس از اين پل عبور می‌کنند 
و بعالم معنویت قدم میگذارند. 

الترام بعمل در اول کار جسمانی است. سپس از آن عادت‌هائی متولد می‌شوند که 


دارای دو جنبه است. هم جسمانی و هم روحانی» و پس از آن در آخر خط بتدریج 
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بعادت‌های روانی محض تبدیل می گردتد» مانند عادت؛ صدق امانت» شسجاعت» .و 
فداکاری و يا عادت‌های حلاف آن‌ها مانند دروغ نادرستی» ترس, و خودستائی و 
خودیسندی. و آزادی هم اول از عضلات جسم آغاز می‌شود. سپس گسترش مییابد تا در 
آخر حط تبدیل بازادی روحی و فکری می‌گردد که همه معنویات را دربر میگیرد. 

و از اینجا است که این دو خط نیز با خطوط حسی و معنوی بهم میرسند. چنانکه بار 
دیگر هم با خطوط واقع و خیال بهم میرسند. در نتیجه خط التزام بانجام عمل با واقع 
برخورد می‌کند. و حط آزادی خواهی با خیال برخورد می‌کند. سپس هم؛ خطوط بر 
می‌گردند درهم می‌پیچند. و در لابلای هم فرو می‌روند و داخل در حوزه یکدیگر 
می‌شوند. سرانجام التزام بعمل و آزادی هردو در دنیای واقع داخحل می‌گردند. از یک 
طرف آن را تنظیم می‌کنند. و از طرف دیگر وادار بزندگی و تطور و پیشرفت می‌کنند. 

و همچنین هردو در عالم خیال داخل می‌شوند که سرانجام در این صورت خود خیال 
بحکم عادت خود را بیک رشته خیالهای معینی از یک جهت ملزم می‌سازد و از جهعت 
دیگر دل بآزادی می‌دهد و خود را از هرگونه قیدی آزاد میداند. چنانکه در کارهای 
هنرمندان این معنا بخوبی نمایان است. آنجا که صورتها با خیالها ملازم می‌گردند. و در 
نتیجه در کار هر هنرمندی تکرار می‌شوند. و از طرف دیگر خیالهای مخصوص دیگری 
میآورد که هرگز مانند خیالهای دیگران نیست. بدلیل اينکه از تقلید دیگران آزاد اسست. و 


این یک نوعی است از تداخل و درهم شدن و پیچیدن در هستی هر انسانی. 


یت و منة 


دو خط متقابل هستند در نفس بشریت. و خیلی شبیه و نزدیکند بخطوط التزام بعمل 
و آزادی. اما همه جا باهم مطابقت ندارند. زیرا التزام بعمل گاهی منفی است. (ایده آل 
است) و گاهی مثبت است در نتیجهٌ تصمیم و اصرار افراد. چنانکه آزادی خواهی (گرچه 
صفت مثبت بر آن غلبه دارد) گاهی آزادی از هر قید است در ظاهر. یعنی: بسوی منفی 
گراقیدن ات ندال شهو ات :وان گردنون است: 

و بهمین ترتیب: همه این حطوط در داخل نفس آدمی داخل در حوزة یکدیگر و 
درهم پیچیده‌اند که جدا گشتن یکی از دیگری بسیار مشکل است. و نزدیک بظن این 
است که جنبه ای منفی از حقیقت جسم سرچشمه میگیرد و جنبه ای مثبت از حقیقت 
جریا وهای منیا هی استر کا دیهدن عایل فواین ماد ترصن 
تام می‌دهد و سر تعظیم فرود میأآورد (مگر اینکه خدا غیر از این اراده کند) و هرگز نه 
در خود می‌تواند تغییر بدهد و نه دارای قدرت تفکر است. 

و این دمی از شراره روح مثبت است. زیرا آن پاره ای از روح خالق حکیم با تدبیر و 
صانع با اراده است که پیوسته بسوی انسان مظاهر اراده» ابداع انشاء حریت. اختیار 
پیشرفت. و سازندگی و فعالیت را روانه می‌سازد بآن اندازه که خدا برای انسان مقدر 
فرموده: 

و با این حال بازهم در هستی انسان چیزی بحالت (خام) ابتدائی دست نخورده باقی 
نمانده است. بلکه همه چیز باهم مخلوط است و درهم پیچیده و باهم آميخته. 

هر خطی در ظاهر از اینجا و یا از آنجا سرچشمه میگیرد. اما هنوز حتی یک قدم بر 
نداشته با خطوط دیگر که از سوی دیگر و جای دیگر سر درآورده‌اند. مخلوط و آمیخته 


می‌گردد. زیرا در هیچ قسمتی از انسان چیزی یافت نمی‌شود که بتنهائی عمل کند. نه در 
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این خط و نه در آن بلکه هم این خطوط از هر طرف که باشد باهم کار می‌کنند. و 
مجموع این‌ها با این همکاری تفکیک ناپذیر یک موجود را نشان می‌دهد. 

و من از این دو خط مثبت و منفی در کتاب (منهج التربية الاسلامیة) سخنها گفته‌ام که 
اینک میخوانید. آنجا گفتم: اگر نبود که در اینجا مشغول بحث‌های تربیتی هستیم و کاری 
با بحث‌های روانی و جسمانی نداریم حتماً در مقابل این حقیقت شگفت انگیز عالم 
آفرینش بسیار توقف مکردیم. و آن این است که همه ميدانيم که جنین از برخورد دو 
سلول (از زن و مردی) بوجود می‌آید. و بازهم همه میدانیم که هر یک از این دو سلول 
در رفتار و حرکت مخالف با دیگری است. زیرا بدیهی است که تخمک زن در مسیرش 
از تخمدان حرکت می‌کند و بسوی رحم می‌آید. و حال آنکه سلولی که از مرد است در 
۳ از دهانه ای رحم بسوی بافت‌های داخل حرکت می‌کند تا با آن تخمک ملاقات 
کند و عمل تلقیح انجام بدهد. و بدیهی است که امواج این برخلاف امواج آنست. و در 
فطرتش فشار و غلبه و چیرگی و برخلاف جریان تخمک زن حرکت کردن نهفته است 
تا مأموریت خود را کاملاً انجام بدهد. و جنین فشرده و خلاصه ای این دو نیرو است؛ 
فشرد؛ این دو قدرت مثبت و منفی است باهم در آن واحد و واقعاً که آن یک حقیقت 
شگفت انگیز است در عالم آفرینش, و چنان بنظر می‌رسد که آن معنا سرمنشاء ایین دو 
استعداد روانی متناقض است. و حال آنکه خدا بافريدة خود داناتر است. زیرا او لطیف 
است و خبیر و توانا. 

بلی» فعلاً آن که جلب نظر می‌کند همین حقیقفت است» و صاحب نظران را بخود 
مشغول ساخته است. 

و هیچ مانعی نیست که حقیقت مثبت و منفی از حقیقفت جسم و روح سرچشمه 
بگیرد. سپس حقیقت این دو سلول (تخمک زن و نطفه مرد) نمایشگر دیگری باشد. برای 
آن حقیقتی که در داحل خود یک حقیقت مخلوطی از جسم و روح را حمل می‌کند. زیرا 
آن ريشه ایست برای حقیقت انسان که از یک مشت خاک تیره و یک دمی از روح 
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تشکیل يافته. انسانیکه هرگز فقط از برخورد تخمک زن و نطفه مرد بوجود نمیاید. بلکه 
با حفظ سمت هر جسمی خصوصیات خود و طبیعت خود را با خود حمل می‌کند. 
گرچه در ظاهر یکی بر دیگری غلبه می‌کند و بصورت انجام عمل غریزه جنسی درمیاید. 
و آن یکی ساکت و آرام بصورت جنینی خود باقی می‌ماند و فقط بحقیقت تکوین اشاره 
می‌کند: خدا داناتر است که چه آفریده است! 

ما که راهی بیقین قاطع نداریم. بلکه ما ظواهر را بررسی می‌کنيم» آن هم بانندازه‌ایکه 
برای ادراک محدود بشری کشف می‌شود نیروی مثبت و منفی دو رشته استعداد فطری 
هستند که هر یک برای زندگی بشریت مآموریت مخصوصی انجام می‌دهند. و ما در 
بحث خود در اینجا از آن صورت فطری سخن می‌گوئیم که سالم و معتدل است و با 
انحرافات کاری نداریم انحرافاتیکه بزودی بحث جداگانه ای برای آن باز خواهیم کرد. 

همه خحطوط متقابل و هرچیزی که در نفس و روان بشریت هست قابل انحراف است. 
بهمین ترتیب که قابل اعتدال است. (و این معنا نیز یکی دیگر از مظاهر روشن این 
طبیعت دوگونه است در هستی انسان). و لکن ما هر وقت از مآموریتی بحث می‌کنيم که 
هر یک از خطوط و هر یک از نیروهای نهفته در نفس بشریت انجام می‌دهند. خودبخود 
این بحث از صورت صحیح و سالم و معتدل است. برای اینکه اصل در آفرینش انسان 
اعتدال است نه انحراف» و روی همین میزان است که می‌گوئيم: نیروی منفی نیز مانند 
نیروی مثبت مأموریت خود را انجام می‌دهد بدون فرق و امتیازه منفی گری به معنای 
اطاعت در بست. در زندگی کودکی یک چیز ضروری و اجتناب ناپذیر است تا بتواند 
برای راهنمائی بزرگ سالان آماده گردد. راهنمائی‌هائی که بدون آن‌ها ممکن نیست اصول 
عالی گوناگون در نفس و روان کودک نمو کند و پرورش یابد. و اگر جز این باشد 
سرانجام این کودک بزرگ می‌شود در حالیکه خودستایی و خودپسندی و پذیرش سریع 
جهش‌های حسی و معنوی بر او غلبه می‌کند. یعنی: بزرگ می‌شود و پرورش مییابد. اما 
نزدیک بعالم حیوان و دور از عالم انسان. 


۱۵۰ اسلام و نابسامانی‌های روشنفکران 


و همچنین منفی گری بازهم به معنای اطاعت در بست در زندگی انسان بالغ یک چیز 
ضروری و اجتناب ناپذیر است تا بتواند در اجتماعی که دارای اوضاع منظم و قواعد ثابت 
و پایدار و اساس محکم است زندگی کند. و اگر جز این باشد بر می‌گردد و یک فرد 
انش شوه کف اکتا یعس تور ها ی سس ی اب و 
سرانجام کارها در اجتماع درهم میریزد و آشفته می‌گردد. و عاقبت بنابودی می‌انجامد. 

و بازهم منفی گری بمعنای عشق بکرنش و تسلیم شدن در بست. هم در زندگی 
کودکی, هم در زندگی انسان بالغ یک امر ضروری و اجتناب ناپذیر است تا قلبش برای 
دیگران نرم گردد و نرم که سرانجام آن‌ها را دوست بدارد. و عواطف پاک خود را تسلیم 
کند که سرانجام یک رشته روابط اجباری میان او و دیگران پدید می‌آید. روابطی که بدون 
آن‌ها زندگی پایدار نمی‌ماند. 

و اما مثبت گرائی به معنای اراده و اقدام و فعالیت و ایجاد و انشاء و توجه که 
مأموریت خود را در زندگی انجام می‌دهد. بترتیبی که خیلی شبیه (بآزادی خواهی است) 
که قبل از اين اشاره کردیم. اگرچه هم در اصل موضوع و هم در راه انجام وظیفه از آن 
فتهتاز اشست: 

نخستین مأموریت‌های آن این است که نیروی منفی را در حال توازن نگهمیدارد تا 
بناتوانی ویرانگر و نابودی شخصیت نیانجامد. یعنی: از انحراف باز بدارد. 

و دومین مآموریت‌های آن این است که هم در داخل نفس و روان انسانیت و هم در 
میان اجتماع با شر و فساد به مقاومت و مبارزه برخیزد و پایداری نماید. زیرا انسان همه 
جاو همه وقت و در مقابل هرچیزی منفی باشد. بطور حتم و یقین بیماریهای گوناگون و 
شر و فساد ویرانگر عالم را فرا خواهد گرفت. بدون اينکه انسان بتواند با آن‌ها به مقاومت 
برخیزد و یا ویرانیها را آبادی تبدیل نماید. و نفوس افراد در مقابل ظلم و فساد آنقدر رام 
و رامتر می گردد که کار بنابودی و هلاکت می‌انجامد. 
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و سومین مآموریتش این است که نظام‌های جدیدی ایجاد می‌کند. نظام‌هائی ایجاد 
می‌کند که بشریت را بسوی پیشرفت بسیج دهد. بدون اينکه از انقلاب و طغیان علیه نظام 
دلخواه مردم بترسد. بترسد از اينکه وضع دلخواه مردم بهم بخورد و کار بفساد و تباهی 
بکشد. و همه این‌ها یک رشته اموری است که هم برای فرد و هم برای اجتماع و هم 
برای زندگی ارزش حیاتی دارد. 

و این دو خط از هردو جانب با خطوط التزام به مسئولیت و آزادی عمل برخورد 
می‌کند. گرچه در هر یک از آن‌ها یک نوع تخصصی وجود دارد که آن‌ها را دو استعداد 
جداگانه و ممتاز نشان می‌دهد. زیرا التزام و احساس مسئولیت چنانکه سابق هم گفتیم: 
گاهی منفی است و گاهی هم از روی رضا و رغبت و تصمیم است. و آزادی و احساس 
عدم مسئولیت هم گاهی منفی است. وقتیکه انسان بدون اراده بدنبال شهوات حرکت کند. 
و گاهی نیز از روی اراده و تصمیم و غوطه خوردن است بصورت مثبت. 

و التزام و احساس مسئولیت عبارت است از: عشق و علاقه باتخاذ یک روشن معین و 
محدود و مکرر. و در مقابل نیروی منفی هم عبارت است از: عشق و علاقه در عدم 
مقاومت و ناپایداری در برابر نیروی خارجی (یا داخلی) نیروئی که وجود خود را بر نفس 
آدمی تحمیل می‌کند. 

و آزادی از مسئولیت عبارت است از: عشق و علاقه برهائی از هر قید و مسئولیت. و 
حال آنکه در مقابل آن نیروی مثبت عبارت است از: عشق بیرون تاختن بسوی پیش 
پیش رفتن در هر امری. 

شین انلازه اقا یفن هان آنه خطر ط تایه پاع ها تام کی ای از 
این امتیاز بازهم هم این خطوط درهم فرو رفته و باهم بافته و در کمال پیچیدگی قرار 
می‌گیرند. نیروی منفی نخستین جهش است از جهش‌های نفس بشریت. زیرا کودک در 
روزهای اول مسلوب الاراده است» هیچگونه اراده ای از خود ندارد. در برابر هرچیزی که 
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بدهانش میگذارند. این یک عمل منفی است از جا بلند می‌کنند. و يا می‌خوابانند یک امر 
منفی است. زیرا او در این حال مالک هیچ کاری نیست و قدرت بانجام کاری ندارد. 

اما پس از اندک زمانی نیروی مثبتی که در نهادش نهفته بود و يا عاجز بود نمو می‌کند 
و اظهار وجود می‌نماید. مثلا گرسنه می‌شود خود بدنبال پستان و یا بدنبال غذا می‌گردد. 
و هنگامیکه خواسته‌اش بر آورده نشسود فریاد میزند از جايش بلند می‌کنند و یا 
می‌ خوابانند. اگر نخواهد مقاومت نشان می‌دهد و به مبارزه بر ميخیزد. 

و در این مرحله هردو نیرو هم مثبت و هم منفی در منطقه ای محسوسات قرار دارند. 
و سپس از اين پل میگذرند و بساحل دیگر قدم میگذارند. 

حالا دیگر همین کودک منفی است در اطاعت از فرمان‌هائی که از طرف بزرگ سالان 
صادر می‌شود. و مثبت است در تصرف در چیزهائی که فکرش او را رهبری می کند. و ما 
در آخر همین فصل آینده از تهذیب لازم و ضروری برای این دو خط مثبت و منفی و 
برای همه نعطوط و نیروهای بشریت سخن خواهیم گفت و فقط در اینجا این اندازه بس 
که بگوئیم: مثبت و منفی هم دو خط فطری هستند در آفرینش انسان, و در حال اعتدال 


یک مأموریت ضروری در زندگی انجام می‌دهند. 
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این دو خط از با ارزش‌ترین و بهترین خطوط است در زندگی بشریت. زیرا براساس 
آن‌ها (در صورت صحیح بودن و منحرف بودن) همه نظام‌های زندگی پایدار و استوار 
می‌گردد. نظام‌های سالم و نظام‌های فاسد و همه روابط زندگی معتدل و يا منحرف و همة 
روشهای افراد و جماعتها با این دو خط استوار و برقرار است. 

و از آن‌ها و در اطراف آن‌ها مناقشات و مباحثات فلسفی اجتماعی و روانی فراوانی 
دور میزند. و همه مذاهب فکری و مکتب‌های سیاسی و اقتصادی بوجود می‌آید. بلکه با 
تأثیر آن‌ها در بشریت. جنگ‌هاء خونريزیها, برخوردهاء آشوبهاء و انقلابات در جهان پدید 
می‌آید. 

ورابن فو خطا هم .قطری هسفد, زیرا شن هر نف مدلی عشفی امشت برای:ذرک 
فردیت و شخصیت ممتاز و علاقه ایست برای درک هستی ذاتی و در مقابل آن عشقی 
است در فرورفتن در جمعیت. و زندگی کردن با اجتماع و در داخل اجتماع. 

و از این دو عشق متقابل است که زندگی بوجود می‌آید. و از اینجا است که انسان 
هرگز فرد محض نمی‌شود. و همچنین جزء بی‌اثری در هستی اجتماع نمی‌گردد. زیرا فرد 
بدون تردید فردیت خود را احساس می‌کند. حدود هستی خود را احساس می‌کند. کلم 
اد تس کت که ها فا کی ای را ندویی مگیم خ ههار نواعت انس 
خود را احساس می‌کند. آن هم بطور واضح و روشن که هیچگونه ابهامی و اشتباهی در 
تا 

بخاطر اینکه هنگام کر کی ای کرت است. و هنگام ناراحتی او ناراحت است. 
وقتیکه شاد است او شاد است. و هنگامیکه کاری انجام می‌دهد خود او با شخصیت خود 


با فکر خود. با عضلات خود. و با هستی مخصوص خود انجام می‌دهد. و در هر حالتی 
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دو موج مخالف از مشاعر و افکار پدید می‌آید. از انسان بسوی خارج و از خارج بسوی 
انسان, چنانکه دو موج مخالف هم در اعصاب پدید می‌آید. یکی از مغز و دیگری بسوی 
مغز» و در اثر این دو موج احساس در وجود انسان بوجود می‌آید. و در یک لحظه ای 
کوتاه در میدان زندگیش همه فکر و شعور و عمل را دربر میگیرد. 

و این همان هستی فردی محدود و مشخص است و با این حال بازهم آن هم انسان 
نیست. بلکه فقط یکی از دو جانب اوست. و جانب دیگرش این است که او از اعماق 
این فردیت و این شخصیت روشن و محدود که هیچگونه ابهامی در کار نیست بسوی 
دیگران میل دارد. همیشه می‌خواهد که با دیگران و در میان دیگران زندگی کند. بفرمان 
غریزة جنسی میل بسوی جنس دیگر دارد. عشق بفرزند و تولید نسل دارده عشق 
بدوستان و رفیقان دارد. دلش می‌خواهد که در جمع حریفان باشد. بلکه بهمین ترتیب: 
میل دارد که دشمنانی هم داشته باشد. رقیبانی هم داشته باشد که با آنان زور آزمائی کند و 
و تیه 

له از ها یک رف زوا اعیاع شتا که منز کر ی امییان ارتاط با 
دیگران است. با انواع گوناگون ارتباط. 

و آن بشدت یک میل اصیل و یک عشق عمیق است در باطن نفس بشریت که از 
هستی ممتاز و متشخص انسان سرچشمه میگیرد» و سرانجام همانست که اجتماع را 
تشکیل می‌دهد و روابط اجتماع را منظم می‌سازد و نظام‌ها را بوجود میآورد و از اینجا 
است که فرد و اجتماع در هستی روانی و در هستی زندگی درهم آمیزند. 

هیچ لحظه ای بر انسان نمیگذرد که او در آن لحظه فرد محض باشد. فرد تمام عیار 
باشد و قائم بذات باشد. و نیز هیچ لحظه ای بر انسان نمیگذرد که اجتماعی تمام عیار 
باشد. مانند گوسفندی در گله باشد. هستی ممتاز نداشته باشد و وجودش در میان اجتماع 
ذوب گردد و قابلیت هیچ چیزی را دارا نباشد. بلکه در سخت‌ترین لحظه‌های فردیت 


انسان در ضمیر خود دارای مشاعری است که او را با دیگران ارتباط می‌دهند. و همچنین 
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در شدیدترین لحظه‌های اجتماعی انسان بازهم احساس می‌کند که حد اقل او موجود 
است که خواسته‌های اجتماع را در خود اجرا می‌کند و با هستی فردیش آن‌ها را نشان 
می‌دهد. و عاقبت آنچه که در کار است این است که این جنبش و یا آن عشق درونی در 
یک لحظه آشکار و یا راه آشکارشدن برای آن هموار می گردد. بطوریکه سرانجام آن 
دیگری خود را پنهان می‌کند تا در فرصت از نو خود را نمایان سازد. و این عمل بطور 
استمرار میان طلوع و غروب در جریان است. و انسان هم با این فطرتش, با ایین طبیعت 
دوگونه‌اش با این شخصیت دوجانبه‌اش زندگی می‌کند. با یک زندگی معتدل و طبیعی و 
مسالمت آمیز و سرشار از خیر و برکت عمر خود را بسر می‌برد. 

انسان از این جنبش فردی خود از عشق بابراز هستی خود. از عشی بجلب خیر 
بسوی خود. «ونهُر مت یر لَمَدیدٌ 4۵ [العادیات: 8] استمداد میجوید. و از او 
حرص به نفس خود. از کوشش برای برآوردن خواسته‌ها و اثباب وجود خود استمداد 
میجوید. و از همه این‌ها کمک میگیرد تا یک عاملی در درون خود ایجاد کند که او را 
بنطر کته تاط و بازند کی ق کاز کوشسی:واداود: 

و همچنین استمداد میگیرد از جنبش اجتماعی خود. از عشق با بودن با دیگران و 
احیاناً از عشق بفداکاری در راه دیگران از وجود احتیاج بانس و یاری دیگران, از هم 
این‌ها کمک میگیرد تا راه وحشتناک زندگی را بییماید و کارهائی را که بتنهائی نمی‌تواند 
انجام بدهد. انجام دهد و زندگی را در همه حالات به پیشرفت وادارد. 

آری. اگر هر انسانی به تنهائی و گوشه گیری زندگی می‌کرد. حقاً که اين زندگی یسک 
صحرای وحشتناکی بود. 

و از اینجا است که هردو این جنبش فطری (فردیت و اجتماعیت) مأموریت خود را 
باتفاق هم در زندگی بشریت انجام می‌دهند. و هردو باهم دو جنبش ضروری می‌شوند 
برای هستی انسان, و حقاً که تاکنون بسیاری از نظام‌ها و فلسفه‌ها میان این دو جنبش 


فطری باظطراب و آشوب گرفتار شده‌اند. بعضی‌ها دایره ای فردیت را آنقدر گسترش 
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می‌دهند که بخودستائی و خودپرستی می‌انجامد که در نتیجه روابط اجتماع از هم گسیخته 
و نیروهایش بهدر می‌رود. و بعضی‌ها دایره ای اجتماع را آنقدر گسترش می‌دهند تابر 
هستی فردی خاتمه بدهد و وجودش را لغو کند. زیرا فرد را بمنزله یک ذره ای بی‌مقدار 
حساب می‌کند که هرگز نمی‌تواند از هستی خود بهره بردارد مگر بهمان اندازه که خحود 
را جزئی از یک گله بشمارد. 

و ما هم اکنون در روی زمین دو مذهب مخالف می‌بينيم که هر یک از دیگری نفرت 
دارد و هر کدام بسوئی می‌رود. رژیم سرمایه داری در جهان غرب براساس فردیت انسان 
پایدار است. و پیوسته او را در حدود فردیت گسترش می‌دهد. و آزادی عمل را در 
بسیاری از امور بحال خود وامیگذارد. و در این کار آنقدر پافشاری می‌کند تا بخود آزاری 
و مردم آزاری برسد زیرا بشر غربی در اثر اين تربیت خودسرانه هرگز از نشاط بیش از 
حد ناراحت نمی‌شود و هرگز نمی‌خواهد در حد معقولی توقف کند. عنان شهوات و 
لجام هوا و هوس را همه جا بدست فرد میسپارد. و سازمان آداب و رسوم را ویران 
اوه او دی شیر اعمال وا کزدارشی بعی هنک را مراطات کی یرو هیچ 
ثروت و اموال را تبدیل می‌کند بوسایل استعمار دیگران و کاری می‌کند که دائم بتواند 
شیره ای سعی و کوشش و خون دیگران را بمکد و عالمی را بعیاشی و لذتهای حسی 
شخصی خود مبدل گرداند. هم سیاست حکومت و هم سیاست اجتماع را فاسد کند و 
تصور زندگی را در نهاد مردم تباه بسازد و با همه این اوصاف بازهم این مکتب شیطانی 
آزادی شخصیت خود را همه جا و همه وقت تمرین می‌کند و کسی حق ندارد بگوید: 
بالای چشمت ابرو است! 

و سیستم کمونیستی هم در جهان شرق براساس اجتماعیت برقرار و پایدار است که 
در نتیجه دائم دایره ای اجتماع را یا بگو: در حقیقت دایره ای دولت را گسترش می‌دهد و 
همه نشاط افراد را پایمال می‌گرداند. جز نشاطی جنسی که آن را در بهره برداری از ایین 


نیروی شیطانی آزاد میگذارد که بخود مشغول گردد و چیزی نفهمد. جز شهوت و شهوت 
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پرستی» زیرا می‌بينيم که دائم مانع از شرکت مردم در سیاست حکومت و سیاست اجتماع 
است. و پیوسته برای آنان قانون و نظم و ترتیب وضع می‌کند بدلیل اينکه بهتر از خود 
آن‌ها صلاح کارشان را میداند» و سرانجام اعمال و کردار افراد را آن تعیین می‌کند. محل 
اقامت و کیفیت آن را معین می‌سازد همانطوریکه افکار و مشاعر و طریقه احساس آن‌ها 
را تعیین می‌کند. و هرگز راه اراده و اختیار را برای افراد باز نمی‌گذارد. و دائم با آهن و 
آتش و تفتیش عقاید بر آن حکومت میراند. و هرگونه نصیحتی را بدولت و یاهرگونه 
قیامی را علیه دولت خیانت میشمارد که فوراً باید تعقب شود و تصفیه گردد. بدلیل اینکه 
آن یک جنبش فردی طغیانگر است که علیه جماعت (مقدس) از یک فرد (نامقدس) سر 
وفه یه فرفی که فرداتنی ترش تداره هس ره ای نداره فنساری ان قلسقه‌ها 
نیز غالباً در این امور راه را گم کرده‌اند» و اکثر آن‌ها نتوانسته‌اند راه به حقیقت ببرند که 
واقعیت مشهود آن را تائید کند. 

جدا که این فلسقه‌هاچتان فرض می‌کنند که اکتر انسان دازای, چنبتن فتردی اصیل 
باشد. پس اجتماع یک چیزی است که از خارج بر او تحمیل گردیده و بدون اینکه او 
اراده کند بر او حکومت میراند. و دائم بر هستی او فشار میآورد. شخصیتش را پایمال 
می‌کند. و از این لحاظ است که اجتماع برای فرد خوش آیند نیست و بلکه مکروه است؛ 
وبران کردنش. تفکیک نمودنش حلال است. 

و باقن هی کتنل که تیش اجماغی در انسان اضیل استه ویر کودک: کته یذزا 
می‌آید بسیار ضعیف و ناتوان است. نه نیروئی دارد و نه قدرتی» و نه هستی ارزشمندی, 
و اگر نبود که وجودش در میان اجتماع است. هرگز نمی‌توانست نمو بکند و زندگی 
نماید. در صورتیکه او دائم بجماعت محتاج است تا هستی خود را ادامه بدهد. پس روی 
این حساب جنبش فردی چیز پلیدی است. باید در برابرش ایستادگی کرد باید پایمال 


گردد. باید از بین برود و نابود شود. آخر چرا؟ و برای چه؟. 
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برای این است که این فلسفه‌ها هنوز در هستی بشریت این طبیعت دو گونه را درک 
تملی کتک شم دنله که اسان جاراع تعضیت موسانه اسوهارای یت (دو کاس اس 
که در وهله اول در نگاه سطحی متناقض دیده می‌شود. و لکن با این وصف بهم مربوط 
است. و این طبیعت در زندگی این موجود بشری با اين تناقض و با این ارتباط مأموریت 
خطیر خود را انجام می‌دهد. همانطوریکه نیروهای دوستی و دشمنیی بیم و امید. مثبت و 
منفی» حسی و معنوی. ایمان بواقع و ایمان بماوراء وافع وظیفه و مأموریت خود را انجام 
می‌دهننه و عاقبت بزای ما یک مخظلوقی دارای جوانب فتعتاد و هستی بیط و فشرده 
بیرون می‌آید بنام انسان. 

آری» این دو خط در صمیم فطرت انسان هردو حقیقی هستند و هردو اصیلند. و این 
تناقض در باطن نفس حادث می‌شود. همانسان که اضطراب و تشویش در واقع زندگی 
هنگامیکه نسبت مقرر برای هر یک از حد معمول و معقول افزایش یابد که عاقبت از 
مسیرش منحرف شود و بر مسیر دیگری تجاوز نماید و راه را بر آن تنگ بگیرد. 

اما وقتیکه هر یک در مسیر صحیح خود قرار بگیرد در میان فرد و اجتماع نه عداوتی 
بروز می‌کند و نه نفرتی حادث می‌گردد. 

بلی. و این فطرت انسان است که فرد داخل در اجتماع است. فردیتش اصیل است و 
ها مر وم ایا کی شام زاااا و فش درم 
و او دائم در میان این دو جنبش متناقض فطری از این پهلو بآن پهلو غلطان است؛ 
هعاطوری کبر دی خوایین: ز بهلوی 4 هلر ی می‌خاطل 0 مرا اسر ات کامل پرساه 
اما در هردو لحظه بهردو جانب انسان باهم شامل است. با اینکه در نسبت و مقدار 
احتلاف دارند. 

هیک بفقل این ابیت که فر میتی اسان وین اعوناش است: کهفی ین و وان 
بشریت جریان می‌یابد. زیرا کودک (در آغاز احساسش) احساس می‌کند که او هم مانند 


یک فرد معین انسان موجودی است و هستی محدودی دارد. 
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3 در اول کار جداً یک احساس مبهم است. زیرا همة دستگاه‌های احساس ی 
ولادت دز وجود کوادک نکیل نسنت» اما ای اخساسی می‌کند که گرسته اشست» و این 
گرسنگی در داخل هستی محدود اوست. وقتیکه شیر میخورد از خوردنش احساس لذت 
می‌کند. احساس خوشنودی می کند» احساس می‌کند که شیرخوردن از غذاخوردن 
بی‌نیازش می‌کند. و نیز دردها را در جسمش احساس می‌کند. يا از تأثیر جوی و يا از 
تأثیر یک وضع ناراحت کننده و سرانجام ناله سر می‌دهد و گریه می‌کند تا آنچه 
می‌خواهد باو داده شود. و بهمین ترتیب: هستی فردی او اندک اندک روشن می‌گردد و 
حدود معلوماتش ات‌کاو می‌شود. 

و با این حال کودک در لحظه ای اول زند گیش از هستی فردی استقلالی عاجز است. 
احتیاج شدیدی بکمک خارجی دارد که بصورت پستان و آغوش بیاریش بشتابد و در آن 
لحظه از معنای مادر جز پستان و آغوش چیزی نمی‌شناسد. 

پس بنابراین» او بحکم ضرورت در شخص مادر سخت محتاج باجتماع خارجی است؛ 
و احساس کردن این احتیاج در بدو امر بسیار مبهم است, مانند همان احساس موجودیت 
وهی اه ان بالیس رس که مان سای طیارش که | ی 
دیکر. گاهی در اثر پیدایش اسبابی از او جدا مگیردد و گاهی متصل می‌شود. اما در هر 
صورت مکمل هستی اوست و از او جدا نیست. و بهمین ترتیب: گاهی چنان بخیالش 
می‌آید که آغوش مادر یک میدان خارجی است برای هستی او فقط. نه برای هستی 
دیگران و اجتماعیکه در شخص مادر نمایان است پاره ای از تن اوست. حقیقتاً نه یک 
چیز جدا و منفصل و بعد از این کم کم ادراکش بزرگ می‌شود و گسترش مییابد و 
سرانجام احساس می‌کند که مادر یک وجود منفصل است و می‌رود و می‌آید. نزدیک 
می‌شود و دور می‌گردد. و لکن دلبستگی او باجتماعیکه در شخص مادر نمایان بود 
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سپس عشق بدیدار دیگران و انس گرفتن با آن‌ها در نهادش هر آن افزون تر می‌شود تا 
روزی که پاهایش قوی گردد و بتواند روی پای خود بایستد. و سرانجام آرام آرام بسوی 
دیگران حرکت می‌کند تا بفهماند که وجود او نیز با آن‌ها است. و آن هم یک موجود 
اختماعی اننته و در انتجا است که دیگر هستی. فیردیش: با هس اجقماعیشن. آمشتهة 
می‌گردد. بطوریکه دیگر امتیازدادن آن‌ها از یکدیگر ممکن نباشد. 

بازی که عبارت است از: نشاط کودکی یک نمایشگاه بازی است در نهاد کودک برای 
آميزش فردی و اجتماعی بودن» زیرا او با دیگران بازی می‌کند که شخصیت خود را ثابت 
کند و وجود فردی خود را با وجود آن‌ها بکمال برساند. و حتی وقتیکه خودش به تنهائی 
که زو رتیه وس او ان وه ماع زا زو دص 
می‌دهد و با آن‌ها سخن می‌گوید. و خیال می‌کند که آن‌ها نیز با وی سخن می‌گویند. و در 
۷ 

بنابراین. در همه وقت و در همه جا او دائم در میان اجتماع است. و حتی یک لحظه 
هم بیرون نیست. و وقتیکه احساس بوجود فردی خود در او شدت مییابد و هنگامیکه با 
پدر و مادر و با دیگران عناد میورزد تا خود را ثابت کند. و ساعتیکه (احیانا) کار 
بخودستائی و خودپسندی شدید می‌رسد مرتب می‌گوید: من. من چنین می‌خواهم» من 
چنان خواستم. باید چنین و چنان باشد چون که من می‌خواهم. حتی در این قسمت از 
عمر هم میان این دو جنبش کودک که نمایشگر دو جنبش انسان بزرگسالیست انفصالی 
نیست. بلکه فقط در اینجا یکی از جنبشها آشکار شده که هردو باهم بان رنگ می‌دهند. 
بخاطر اينکه وقتیکه جنبش فردیت آشکار می‌شود آن که جنبش اجتماعی را نابود 
نمی‌کند. بلکه برنگ مبارزه درمیآورد. زیرا او در این حال اجتماع را می‌خواهد. اما 
می‌ خواهد که تحت فرمانش باشد. می‌خواهد که خواسته‌های او را انجام بدهد و هرگز 
نمی‌خواهد از این اجتماع بیرون باشد و بی‌دوست و بی‌آشنا بماند. و يا بدون دشمنان و 
مخالفان زندگی کند» و این مرحله در نهاد کودک کاملاً طبیعی است اگرچه سخت 
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محتاج به مراعات دائمی است. محتاج براهنمائی و سرپرستی است تا از حد نگذرد و تا 
کودک در آن حال ثابت نماند که سرانجام منحرف گردد و با یک بال پرواز کند و نتواند. 

آری این مرحله مأموریت خود را در زندگی کودک کاملا انجام می‌دهد. زیرا بهمین 
ترتیب که قبل از این ملاحظه کردیم که کودک نیروی حسی و معنوی را در زندگی خحود 
مرتب دست بدست می‌گرداند تا هر جانبی از آن‌ها در یک وقت معین نمو کند و بزندگی 
اتله ای از اشتعلاد تتعفیت: 

و نیز همین ترتیب که قبل از این دیدیم که خطوط دوستی و دشمنی و بیم و امید را 
هم در وجودش گردش می‌دهد تا هر یک از آن‌ها بوقت معین نمو کند و بزندگی آيند: 
اش اناد تن 

و نیز دیدیم با خطوط واقع و خیال. و مثبت و منفی هم همین معامله را انجام داد. و 
هر یک از آن‌ها در یک زمان معینی آشکار گردید تا کودک برای آینده تجربه‌ها کسب کند 
و ذخیره نماید. 

و بهمین ترتیب است: خطوط فردیت و اجتماعیت بروز را در هستی او بنوبت دست 
بدست می گردانند. یکبار این نمود می‌کند و آشکار می‌شود و بار دیگر آن, گاهی آن سر 
میکشد و گاهی این تا کودک وقتیکه آغاز کمال گرفت و بزرگ شد. با همه مشاعر و 
افکار و با همه راه‌های ترقی و پیشرفت آزمایش دیده باشد. 

بنابراین. همین کودک در زمان بلوغش بصورت آشکار اجتماعی بار می‌آید. بعد از 
آنکه دز ایام گردکی با تردیت مسیون خودرو کی کرده ال آگرچه ها دز ساری هتم 
گفتیم: هیچ وقت یکی از اين دو عنصر را با آشکارشدن دیگری رها نکرده است, و فقط 
تنها چیزی که هست این است که مانند دو ستاره ای درخشان» یکی طلوع می‌کند و 
دیگری موقتاً غروب. اما از بین نمی‌رود. 

سپس در مرحله ای جوانی و ابتدای کمال بر می‌گردد. در وضع طبیعی متعادل قرار 
یکی ها زند کی دا نان مر زره نش از آنکه قیاه هم رات آن را اسان 
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کرده است. و در این وضع طبیعی است که هردو جنبش باتفاق هم عمل می‌کنند. اما با 
آن قیافهٌ طبیعی خود که گاهی این طرف را بروز میداد و گاهی آن طرف راء و اين طلوع 
و غروب بهمین ترتیب: ادامه دارد تا آقتاب عمر غروب کند و سازمان انسان در تاریکی 
مطلق فرو ماند. و در تمام شئون زندگی انسان با این کار با تمام وجودش روبرو می‌گردد. 
با هر طرف که بروز کند و در هر لحظه ای که بروز کند. و هرگز حتی یکبار هم با یک 
جزء از هستی خود روبرو نمی‌شود. زیرا همانطوریکه گفته شد: این چیزی است محال و 
غیرممکن. 

انسان بتدریج بزرگ می‌شود. ازدواج می‌کند. خانواده تشکیل می‌دهد. در پیش برد 
اجتماع شرکت می‌کند. از نظر اقتصادی. اجتماعی و سیاسی؛ و فکری و روحی با آن 
عفر کنیس تلم ی ای و همه اه تالا تراتسا اس که وروی فیس سای 
درهم آميخته و باهم هم آهنگ شده. و هرگز یکی از دیگری جدا نمی‌شود و مادام که 
زندگی برقرار است کار همین است. و بهمین جهت بسیار شگفت آور است آنچه که 
فروید و پیروان روانشناسش بآن معتقد شدند که فرد قربانی دائمی اجتماع است. و 
اجتماع چیزی است که بزور از خارج هستی فرد بروی تحمیل شده و فشارش می‌دهد و 
خواسته هایش را سر کوب می‌کند. و او را از نمو اصیل خود باز میدارد. 

آری این عقیده سخت تعجب آور است! و حال آنکه ما قبلاً بروشنی بدست آوردیم 
که اجتماع چگونه از داخل هستی فرد سر میزند؟! و از اعماق وجودش سرچشمه میگیرد. 
از عشق باجتماع با دیگران آغاز می‌شود. 

پوشیده نماند که در اینجا از اجتماع منحرف سخن نمی‌گوئيم که دائم هستی فرد را 
زیرفشار بیرون از اندازه قرار می‌دهد. (و فروید نیز از اجتماع منحرف سخن نمیگوید. 
بلکه از هر اجتماعی, از اجتماعی مطلق حرف میزند) بلکه ما گفتگو می‌کنيم از اجتماع 
(طبیعی) از اجتماعیکه از برخورد افراد با یکدیگر بوجود می‌آید. از اجتماعیکه فرد در آن 


باندازه و در حد معقول زندگی می‌کند و از آزادی طبیعی برخوردار است؛ (در حدودی 
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زندگی می‌کند که اجتماع را ویران نسازد» چون ویرانی اجتماع سرانجام نابودی خود فرد 
است») این چنین اجتماعی از خارج بر انسان تحمیل نگردید» قاتل او نیست. مانع از نمو 
طبیعی او نیست. بلکه کمال طبیعی فرد است. سازندةٌ شخصیت فرد است. (مادام که از 
داحل وجود فرد سر میزند) و آن یک خحط هموار و ممتد طبیعی است که فرد وجود 
بکمال رسیده و سالم خود را در آن مییابد. 

و بازهم سخت تعجب آور است آن عقیده‌ایکه دانشمندان اجتماع دارند! مانند (درکیم 
و پیروانش) آنان که اجتماع را یک اصل قائم بذات می‌دانند. نیروی خودرو و خودکار 
می‌دانند. خارج از هستی افراد و موثر در آن می‌دانند. و می‌گویند: اراد فرد هیچگونه 
اترع قر آن ندازدا واقعا که شکفت اور است! 

پس بنابراین اگر این سخن درست باشد باید پرسید: این نیرو کجا یافت می‌شود؟! در 
کدام فضبای. اراد تشکین میاند ای هن فصا یی دی ود کی فیتدفت افر اد یمین کف ۱۳ 
اینان و آنان هردو قوم در این تصور بانحراف افتاده‌اند. بخاطر اينکه انسان را دائم از یک 
طرف بررسی می‌کنند و طرف دیگرش را مهمل میگذارند. و بزندگی نیز از زاوية یک 
رصد خانهةٌ منحرف می‌نگرند که جز یک طرف را نمی‌تواند ببیند. اگر اینان انسان را بحال 
طبیعی میدیدند فردیت و اجتماعیت را در آن واحد بررسی می‌کردند. و اگر ملاحظه 
می‌کردند که دوگونگی این طبیعت عمومیت دارد و همة اين خطوط متقابل نفس بشریت 
را دربر میگیرد. مانند تابش خورشید بهمه جا یکسان میتابد. بطور یقین آگاه میشدند که 
فرد هم اصیل است مانند اجتماع بدون فرق. 

آری, آری! این خطوط متقابل که قبل ز این بیان کردیم همه در وجود انسان باهم 
اجتماع کرده‌اند. و در زندگی بشریت باتفاق هم یک مآموریت انجام می‌دهند. 

این خطوط بطور متقابل از دو جانب نفس و روان انسان امتداد یافته‌اند و در داخل 


وجودش درهم آميخته و باهم تابیده شده‌اند. همانطوریکه رگها و مورگها باهم پیچ 
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خورده و درهم فرو رفته‌اند. و در اطراف و داخل جسم از اول تا آخر امتداد وازند تا گر 
داخل وجود انسان مأموریتی مانند مأمورت اعصاب در داخل جسم انجام بدهند. 

بلی. امتداد اعصاب در جسم و پیچیدگی و شبکه بندی هم آهنگ آن‌ها یک مأموریتی 
است که حس و درک و شعور را از مغز بهمهٌ اجزاء بدن و از همه اجزاء بدن بمغز 
برسانند که در اثر آن انسان هرچیزی را که در شعاع حس او قرار بگیرد احساس کند: و 
از اتن و اهه تخه رای ای سیر است:فر که کت 

و اعصاب روانی (اگر اجازه بفرمائید این لفظ را در اینجا بکار ببریم) که عبارت است 
از: بیم و امید. دوستی و دشمنی. حسی و معنوی» مثبت و منفیء احساس مسئولیت و 
آزادی از آن... بهر جزئی از اجزاء نفس و روان امتداد یافته است» و سیس در مرکز هستی 
بسیط نفس اجتماع دارند که اشارات بس لطیف و دقیق را از این مرکز بسایر اجزاء انتقال 
بدهند. و از این اجزاء هم دوباره به مرکز هستی مخابره کنند که سرانجام آدمی زاد هرچه 
در شعاع شعورش قرار بگیرد احساس بکند. و از این راه هراندازه که برای وی اجازه داده 
شده درک نماید» و این مأموریت اعصاب روانی است... 

و از اینجا معلوم است که با تعدد و احتلاف انواع و امتداد و آمیزش و گسترش آن‌ها 
چه وسعت بی‌پایانی در نفس و روان انسانیت پدید می‌آید که آن هم یکی از مظاهر 
درخشان قدرتی است که خدا برای انسان برای اشرف مخلوقاتش ارزانی داشته!! و اوست 
که خلافت روی زمین را در اختیار بشر قرار داده: ود ال رَبْكَ لته نی جاعل نی 
آلرض عُیفة؟ [البقرة: ۳۰]. 

ما در اثناء بحث تفصیلی خود از هر زوجی از این خحطوط اشاره کردیم که آن‌ها همه 
باهم پیچیده و درهم فرو رفته‌اند. و از این پیچیدگی و شبکه بندی یک معجون جدیدی 
غیر از آن معجون اصلی هر یک از این زوجها پدید می‌آید. 

بیم و امید دو حطی هستند از این خطوط که (بتنهائی) رنگ مخصوصی بشعور انسان 


فردیت و احتماعیت ۱۶۵ 


خوف حسی پدید می‌آید که با جسم و با محسوس اتصال مییابد. و خوف معنوی پدید 
می‌آید که با اصول و مشاعر و افکار اتصال مییابد. و همچنین امید حسی پدید می‌آید که 
با نعمت‌ها و لزتهای جسم پیوند میخورد. و امید معنوی پدید می‌آید که با سعادت 
شعوری و فکری و روحی پیوند میخورد. و نیز با خطوط دوستی و دشمنی آمیخته 
می‌گردند که در اثر آن یکباره خوف مکروه و خوف محبوب پدید می‌آید. خوف 
مکروهی که انسان میترسد و دوست ندارد که بترسد. چنانکه از مرگ میترسد و دوست 
ندارد که بیاید. از درد میترسد و دوست ندارد که دردش بیاید. و خوف محبوبی است 
تاتتن کاتهای یط اک وهای گنس اسان آنها میا اسان 
دوست دارد و استقبال می‌کند. بلکه گاهی خود را در آن‌ها مياندازد. اگرچه بقیمت جان 
هم تمام شود. و بازهم یکباره می‌بينيم امید و مکروه و امید محبوب هست. امید محبوبی 
اتس گه اا ات ها وک خی دار که اسر ار تست سا که تایه تست وتا 
است. و این امید خود لذت بخش و دوست داشتنی است. و چنانکه ملاقات دوستان را 
امیدوار است و دوست دارد این امید ره و نیز امید مکروهی است. چنانکه انسان امید 
نجات و امنیت دارد. و احیاناً با گذشتن مقداری از آبرو و شخصیت و انسانیت و آزادی 
ریس ای عیشت نا درس واه ابا ارات است تایه قشت ان 
بدست می‌آید. و اين دو شعور باهم آمیخته می‌گردند که ناگهان یک امید مکروه از آن‌ها 
یر میاه 

و همچنین با خطوط واقم و خیال آمیخته می‌گردند که یکباره می‌بینی خوف واقعی که 
ناشی از یک چیز موجود در عالم واقع است پدید می‌آید. و نیز خوف خیالی ناشی از یک 
چیزهای خیالی و يا موهومی است بوجو می‌آید. می‌بینی که در اینجا یک امید واقعی 
است که بیک امر واقعی وصل است. و یک امید خیالی است که در عالم و هم و خیال 


پرورش میابد. 


۱۶۶ اسلام و نابسامانی‌های روشنفکران 


و با خطوط ایمان به محسوس و ایمان بغیب آميخته می‌گردند که سرانجام یکباره 
می‌بینی که در پیش پایت خوفی است. متصل بعالم محسوس و خوف دیگری است. 
متصل بعالم غیب» خوفی است که با خدا اتصال دارد و با تقوی هم آهنگ استه امیدی 
است که بعالم خاکی اتصال دارد و امید دیگری است بعالم غیب وصل است. و با خدا 
رابطه ای ناگسستنی دارد. 

و با خطوط مثبت و منفی آميخته می‌گردند که ناگهان خوف منفی پدید می‌آید که 
انسان را در جای خود میخکوب می‌سازد و خشک می‌کند. و خوف مثبتی پدید می‌آید که 
اتشان/را واذان فش ساره کهیوی کادهای عطر تاک قوطه‌ون کراوه 

و نیز امید منفی پدید می‌آید امید. سستیی امید بخود بالیدن, و خودپسندیدن امید 
مثبتی یدید می‌آید که می‌کوشد آنچه را می‌خواهد بدست آورد و در این راه از هیچ 
کوششی باز نماند و با حطوط فردیت و اجتماعیت آميخته مگردد که سرانجام خوف 
فردی یادا تشه که بل ان یک نصا سرد سا آست بو رت یخن ند زا ره 
که با احساس اجتماعی انسان پیوند دارد اجتماعی که او در آن زندگی می‌کند و از آن 
میترسد که مبادا آسیبی به موجودیت آن وارد آید. 

و نیز امید فردی است که متصل بذات یک فرد انسان است. و امید اجتماعی است. و 
آن هنگامی است که آدمی خیرخواه اجتماع باشد. خیرخواه اجتماعی باشد که در آن 
زندگی می‌کند» و همینطور و بهمین ترتیب: در هر بار که این آمیزش انجام میگیرد. یک 
معجون جدیدی پدید می‌آید. هر بار که خطوط بیم و امید با سایر خطوط تماس می‌گیرند 
که معجون دیگری از نفس و روان بشریت ساخته می‌شود. 

و این یک مثال است با برخورد هر یک از این خطوط زوج تکرار می‌شود که از یکی 
آغاز می‌کنیم و سایر خطوط را با آن مقیاس میگیریم. و آن یک مثال خیلی ساده است که 
هیچ پیچید گی در آن نیست. و در هر بار از آمیزش و اختلاط هر یک از خطوط زوج 


بوجود می‌آید. 


فردیت و احتماعیت ۱۶۷ 


و ممکن است که ما بتدریج سه زوح از این خطوط متقابل را باهم آمیخته کنیم و یک 
معجون جدیدی بسازيم چنانکه خطوط بیم و امید با خطوط فردیت و اجتماعیت و با 
خطوط حسی و معنوی آميخته می‌کردند که سرانجام انسان برای حفظ خود بحال فردی 
در یک محیط محسوس میترسد. و در شعاع معنویات برای حفظ موجودیت خود 

سپس برای ناراحتی اجتماع در محیط محسوس میترسد. و همچنین برای ناراحتی آن 
در محیط معنویات میترسد. و سپس بتدریج و آرام آرام ترقی می‌کنيم تا برسیم بانجا که 
(اگر بتوانیم) بتصور همه حطوط که درهم آميخته می‌گردند و در یک وقت و یکجا یک 
عمل انجام می‌دهند بپردازيم. 

پس اگر چنین تصوری بتوانیم انجام بدهیم» می‌توانیم بگوئیم این است همان نفس و 
توا بش رو این ات ان 

و با این اعصاب روانی درهم آميخته و شبکه بندی شده و متعدد و گوناگون انسان 
طعم تعداد بی‌شماری از مشاعر وجود خود را میچشد و میداند که در عالم انسانیت چه 
چیزها و چه خبرها است. و این یکی از نعمت‌های بی‌پایان خالق حکیم است. یکی از 
مواهب عالی است که خدا بوسيلة آن انسان را بسایر مخلوق خود برتری و فضیلت 
بخشیده و اعلان داده که ولد کرَمْتا ب دم رهم فق بر رالبخر ورزفتهم من 
لیب ضْلتَهُه ّ گثیر من حَلْفتا کفضیلا 48 [الاسراء: ۲70] «و به راستی 
فرزندان آدم را گرامی داشتیم و در بیابان و دریا آنان را [بر مرکب و غیر آن] سوار کردیم 
و از پاکیزه‌ها به آنان روزی دادیم و آنان را بر بسیاری از آفریدگان خویش چنان که باید 
برتری دادیم» این همان گسترش روانی است. گسترش روانی بی‌نظیر است در هر آنچه 
که ما از حلق خدا میدانیم» این همان است که بزندگی انسانیت این همه وسعت و عظمت 
بخشیده, و اين همه تنوع و گسترش داده که بوسیله آن‌ها زندگی انسان از زندگی سایر 
مخلوق ممتاز گردیده. 


۱۶۸ اسلام و نابسامانی‌های روشنفکران 


این همان کشترش ووانی اسستته که‌برای اسان این عوهت رنه کی را در سطح‌های 
عالی و متعدد و پیشرفت اقتصادی فراوان حسی و معنوی. مادی و روحی. فردی و 
اجتماعی اقتصادی و سیاسی و فکری, فنی و علمی و عملی بخشیده. 

ان فان مس رواتی بت که ان اطع تا ده تا ایدم که 
تمدنها را ایجاد می‌کند که اين همه تولید را در عالم ماده و در عالم فکر و در عالم روح 
بدنیا عرضه کرده است. 

این همان است که پائسان اجازه می‌دهد تا دست‌هایش در عالم ماده کار کندء و نفسن 
و روانش در اصول عالی انسانیت و روحش در میدان عقیده و ایمان. 

این همانست که بانسان فرصت می‌دهد تا در عالم محسوسات بخورد و بیاشامد و 
همه احتیاجات خود را برطرف سازد. و سپس با روح و روانش در عالم ملکوت بی‌پایان 
بسیر و سیاحت مشغول گردد. و سپس مشاعرش بتحریک احساسات فنی بپردازد و آن‌ها 
را در سرودن قصیده ای» و کشیدن تابلوی, و تنظیم آوازی؛ و یا در هر فنی که می‌خواهد 
نمایش بدهد. 

این همانست که انسان را طوری می‌سازد که در میدانهای نبرد بجنگد و پیمانهای 
ملع(۱ انشا کف تساه را بکتار نها را تیوه سین ووحتی با اسان کرش 
روبرو گردد و مانند شعله ای از انسانیت بهمه جا و بتابده این همانست بانسان اجازه 
می‌دهد که کشف کند و دست باختراع بزند و هر روز بیک کشف جدیدی توفیق یابد. و 
آن یک موهبت بزرگی است که از جانب خدا بانسان عطا شده است. بخاطر حکمتی که 
او اراده کرده روزی که آسمان‌ها و زمین را بوجود آورده, و دومین مأموریت این خطوط 
(غیر از توسعه و تنوع زندگی و غیر از متعددساختن فایده و لذتهای گوناگون آن) 
ات 0 توارط کر گرن وه ام تیان وا کی تما سای ری که 
آفریننده ای عالم‌های بی‌پایان. در حالیکه می‌خواهد انسان دوران درخشان خود را در 


ژند کی در این جهان گسترده و دورپایان انجام بدهد خواسته است که او را با زندگی 


فردیت و احتماعیت ۱۶۹ 


ارتباط بدهد قبل از آنکه او می‌خواهد و ما بزودی در فصل آنیده (نیروهای دافعه و 
ضابطه) از بسیاری از اين ارتباطات سخن خواهم گفت. و لکن در اینجا برای مااین 
اندازه بس که بگوئیم: این خطوط متعدد را نقطه ای اتصالی هست. شبکه بندیهائی هست 
که نفس بشریت از طریق آن‌ها با زندگی آميخته می گردد و اتصال مییابد. و از جهعت 
خوف و رجاء دوستی و دشمنی. حسی و معنوی. واقعیت و خیال. فردیت و 
اجتماعیت... نمایان می گردد که سرانجام زندگی را از این منافذ متعدد بداخحل نفس 
انسانیت نفوذ می‌دهد و نفس را هم از همین منافذ بهمین ترتیب: بسوی زندگی بیرون 
میکشد. در نتیجه بترتیب و تدریج رابطه‌ها میان انسان و زندگی. انسان و جهان پیوسته 
عمیق و عمیق تر می‌شود. و عاقبت این روابط عمیق و وثیق بطور جمعی یکی از ابزار 
خلافت خدا در روی زمین می‌گردد. زیرا باید (در علم خدا) این روابط جدا عمیق و 
عمیق تر و متعدد و مربوط تر گردد. و با محکم‌ترین و متین‌ترین رشته‌ها باهم اتصال یابد 
تا انسان و توانائی پیدا کند که در مقایل مشکلات فراوان راه ود پایداری کند» و در 
معرکه ای گرم مشتقت‌های دائمی که نمایشگر زندگی هستند پیروز درآید. 

اینک قرآنکريم است که بزبان از اين معنا حکایت می‌کند: «بتابها آلانسن رت کادح 
ٍل ری کَدَحَا [الانشقاق: 6] «ای انسان, تو تا [زمان لقای] پروردگارت در تلاشی 
سخت خواهی بود». و باز هم می‌گوید: لد خُلفتّا آلانسلق نی کُبَدٍ 4 [البلد: 4] 
«همانا ما السان را در رنج و زحمت آفریدیم». و باندازه ام ای که نع ین انساتین 
با زندگی و جهان باین ترتیب ارزش انسان در میدان زندگی بالا می‌رود و دوران 
مأموریتش وسیع و وسیع تر می‌گردد. 

و باندازه ای که این ارتباط‌ها سست و ناتوان می‌گردد. دوران رسالت او نیز در زندگی 
ارزش خود را از دست می‌دهد. و مرتب کم ارزش و کم ارزش تر می‌گردد و اما آن 
مأموریت بزرگ که در صف آرایی و تقابل این خطوط در دو طرف نفس منظور گردیده 


است. این است که توازن و تعادل در هستی انسان ایجاد کند نظم مرتبی راو یس 9 


۱۷۰ اسلام و نابسامانی‌های روشنفکران 


زیرا هردو خطی که روبروی هم قرار دارند. آن‌ها ارتباط‌هائی هستند که هستی روانی را 
از دو طرف بهم وصل می‌کنند. و باندازه ای تعداد حطوط این ارتباط‌ها نیز متعدد 
می‌شود. و مانند همین خطوط روبروی هم قرار می‌گيرند. و ما از آن حطوط هشت و یا 
نه زوج که در همین بخش شمردیم. و ممکن است بیش از این هم باشد. 

اگر ما هشت جفت رشتهٌ همکار و مربوط بهم را در خیال خود مجسم کنیم باین 
ترتیب که هشت رشته از یک طرف, و هشت رشتة دیگر از طرف مقابل از نقاط متفرق 
برسم هندسی دقیق بکشیم. آنگاه می‌توانیم این هستی را که بوسیله اینن رشته‌ها بطور 
دقیق و متوازن و متعادل و کاملاً بهم مربوط است در خیال بپرورانيم و مجسم کنیم. 

وی اس و آرنم ی مت اس ام اش ای ای ان 
و تعادل است که انسان را در «صراط مستقیم» قرار می‌دهد تا راه خود را بآسانی طی 
کند و بسر منزل مقصود برسد واقعاً که توازن برنامه ای عمومی و درخشان این جهان 
پهناور است که خدا آفریده. در آسمان‌ها و زمین. در کواکب و نجوم و کهکشان‌ها, در 
ماده و در آن توری که دز دل آن جای گزیده و در هرچیزی که در عالم آفرینش اسست» 
این توازن و این نظم و ترتیب دقیق مراعات گردیده است. توازنی است که همه افلاک و 
کهکشان‌ها را در این فضای دورپایان در مدارهای خود بطور منظم و دقیق نگهمیدارد و 
نمی گذارد بهم بخورند. و از حط سیر خود خارج گردند. و باندازه ای حتی یک سر موئی 
در این فضا از اين نظام بیرون بروند. 

و در این زمین» در اين سیاره‌ای خاکی نیز همین توازن بطور دقیق مراعات گردیده 
است. در عناصرش. در صحرا و دریایش. در جو وسیعش. در موجودات زنده‌اش. و در 
همه چیزش بدقت تمام ملاحظه شده است. قرآنکريم از گوشه ای این توازن چنین 
گزارش می‌دهد: رش متَدتها وتا فیها زوسی وأثبتا فیها من کل یم تون 
43 [الحجر: 19] «ما در آن زمین از کوه‌های بلند و ريشه دار لنگر انداختیم. و در آن از 


فردیت و احتماعیت ۱۷ 


محکوم بنوامیس آنست در فطرت او هم همان توازن برقرار است. در اینجا هم همین 
خحطوط متقابل در سرشت بشریت این توازن را ایجاد می‌کند. و هنگامیکه همه آن‌ها در 
وضع صحیح و در نسبت صحیح قرار بگیرند. و از هردو طرف با نسبت‌های متساوی 
وسط بماند و به میزان درآید. 

این پاره ای از اسراری است که در این نفس پیچیده و درهم آميخته و بدقت شبکه 

ما گمان نمی‌کنيم و هیچ کس گمان نمی‌کند که کسی بتواند بتمامی اسرار نفس انسان 
احاطه ای کامل داشته باشد و بهمهٌ تاریک‌های آن قدم بگذارد. بلکه فقط می‌توانیم بفرمان 
۲ ی .2 7 2 و و 1*5 هِ 
خدا گوش بدهیم. و اطاعت کنیم. آنگاه که می‌گوید: #وّقْ أنفسگم فلا ثبَصرّون 4 
[الذاریات: 21] «و [نیز] در وجود شما [نشانه‌هایی است] آیا نمی‌بینید؟» تا بکوشیم 
باندازه ای قدرت دید چشم و بصیرت دل ما از آن باخبر باشیم. 

سپس از بحث در این خطوط متقابل و از چیزهائیکه از آن کشف کردیم بگذريم. و 
براه‌های قدم بگذاریم که نظام‌های تربیت را در تهذیب این نیروها و این استعدادها و این 
خطوط بدنبال دارد. زیرا واقعاً در درجه اول بتهذیب این نفس سخت نیازمندیم بناچار 
باید تهذیب گردد. 

و واقعاً آن راه‌ها همه فطری هستند. و بطور فطری سرانجام بتوازن و نظم و ترتیب 
صحیح می‌انجامند. و لکن از صمیم فطرت بهمین ترتیب: احتیاج مبرم بتربیت و تعلیم 
دارند. انسان در هیچ یک از شئون زندگی خود تکرو نیست. دارای جنبش یک جانبه 
نیست. و از انواع و الوان ردو کوب که و ظیعته آهدهستته این اشت که ون بسن 
او» در سرشت او استعدادی هم برای اعتدال و هم برای انحراف نهفته است. 


غیر از این باشد با استعداد دیگر با استعداد انحراف حرکت خواهد کرد و منحرف 


رش اسلام و نابسامانی‌های روشنفکران 


خواهد گردید. و ما در فصل بیماریهای حادروانی و انحراف از بعضی از این رنگ‌های 
این بیماری سخن خواهیم داشت. بعد از آنکه از نفس معتدل سخن را بپایان برسانیم. 

اما در اینجا (در چیزهائی که بخطوط متقابل تعلق دارند), تذکر ميدهيم که در اثناء 
بحث در آن‌ها ملاحظه کردیم که شیوه ای نمو آن‌ها از اوان کودکی تا ایام بلوغ چگونه 
بوده است؟ و سرانجام دیدیم که اين نمو بتدریج و بدفعات انجام میگیرد و هر دفعه 
چنان می‌نماید که بیکی از طرفین اختصاص دارد. و این شیوه ادامه دارد تا اینکه هردو 
حط آخر کار باهم بکمال برسند, مثلا گاهی خحط دوستی آشکار می‌گردد تا نضح بگیرد 
و گاهی دگر حط دشمنی آشکار می‌شود که بکمال برسد, گاهی خحوف و گاهی رجاء 
گاهی حسی و گاهی معنوی یک بار واقع و بار دیگر خیال. یکبار فردیت و بار دیگر 

و سرانجام هر دو طرف در یک سطح نضح می‌گیرند. و هردو در یک سطح بکمال 
میرسند. و این طلوع و غروب بهمین ترتیب: در داخل نفس بشریت ادامه پیدا می‌کند. 
یکی آشکار می گردد و دیگری نهان, و حال آنکه هردو موجودند. هردو معتدلند. و هردو 
رو بکمال. 

آری» این مرحله ای طولانی در هر بار از نمو باسانی در معرض انحراف است. اگر 
پشت سرش تهذیب و تصحیح و تقویم نباشد. مثلاً کودک در مصرض این است که 
جانب منفی در آن نضح بگیرد. و جانب مثبت بحال خود باقی بماند که در نتیجه این 
کودک بزرگ می‌شود. اما با شخصیت ضعیف و هستی خاموش و خمود و همچنین در 
معرض این است که جانب حسی در آن نمو کند و جانب معنوی بحال خود باقی بماند 
که پیوسته او را به میزان اعتدال نگهمیدارد در نتیجه این کودک بزرگ می‌شود اما غرق 
در لذتهای محسوس و هرگز بسوی عالم اصول انسانیت و ارزشهای معنوی و بسوی 
افکار و عقاید قدمی بر نمیدارد. و همیشه نزدیک بعالم حیوان زندگی را ادامه می‌دهد. 


فردیت و احتماعیت ۱۷۳ 


و نیز کودک در معرض این است که جانب واقع در آن نمو بکند. و جانب خیال 
خاموش و راکد بماند. و بعکس که در نتیجه بزرگ می‌شود. اما در یکی از دو جانب 
اسراف میورزد و در جانب دیگر ناقص می‌ماند. در یک افق تنگ و تاریک زندانی 
می‌گردد که نتواند جز در آن عالم واقع ناقص و کوچک که شخصیت و با اجتماع او را 
دربر گرفته فکر بکند. و یا در آن عالم خیال ناقص که نتواند با زندگی و مشکلات آن 
برخورد نماید و با سختیها روبرو گردد. 

و نیز کودک در معرض این خطر است که جانب فردیت در آن نمو بکند در نتیجه 
سرکش و طغیانگر گردد و ستمکار ببار آید. در نفس و روان او مشاعر و وجدان انسانیت 
و مودت و برادری زیر رسوب فردیت بماند» و یا بعکس جانب اجتماعیت در آن بیش از 
اندازه نمو کند که در نتیجه هستی او در هستی دیگران به تجلیل برود و بدون شخصیت 
ی اس که سا این اروت 

سپس کودک در معرض این انحراف است که این مشاعر و اين نیروها در اثر نمویافتن 
بعضی از این خحطوط زوج و نمونکردن بعضی دیگر با غذای غلط تغذیه گردد. 

گاهی در آن دو زوج فردیت و اجتماعیت توأم و بطور مساوی نمو می‌کند که یکی بر 
دیگری مقدم نیست. اما نمو می‌کند فقط در محیط ایمان به محسوس, بدون اینکه از 
ایمان بغیب خبری باشد. 

و در اینجا نیز اختلالی و انحرافی از نوع دیگر سر میزند. زیرا منشاء اختلال اینن 
نیست که جنبش فردیت بر جنبش اجتماعیت غلبه کرده و پا بعکس, بلکه منشاء آن این 
است که اين توازن میان فردیت و اجتماعیت کاملاً مختل شده. بخاطر اینکه در محیط 
ایمان به موس پیش تالعته ی از ایمان بغیب بی‌شبر است, 

نزدیکترین مثال برای این موضوع دموکراسی‌های موجود در جهان غرب است. حتی 
آن‌ها که ظاهراً حیلی مرتب و موزون بنظر میرسند. همان دموکراسی موزونی که هم برای 
فرد و هم برای اجتماع مجال فعالیت معقول میبخشد. 


۱۷۴ اسلام و نابسامانی‌های روشنفکران 


اما همین دموکراسی موزون غربی در همین وقت زندگی می‌کند. (زندگی فردی و 
بل کی اجتماعی) در سطح حیوان, نه در سطح انسان. در سطح لذائذ محسوس و منافع 
نزدیک و زودگذر و دور از اصول عالی انسانیت و دور از خدل!. 

و برای ما همین اندازه بس که توانستیم برای فکرکردن در باره ای انحراف موجود در 
این خطوط راه باز کنیم. و آن شیوه ای که نظامهای تربیت و تهذیب را بدنبال دارد خط 
سیر انسان در مرحله ای نمو و کمال موقوف بر آن‌ها است نشان بدهیم و بسیاری از 
بی‌نظمی‌هائی که بشریت امروز در شرق و غرب با آن‌ها زندگی می‌کند علتش بی‌نظمی و 
اختلال در شیوه ای تهذیب و تربیت است. زیرا پیوسته بناچار با نوعی از تهذیب 
ممارست و تمرین دارد. در این معنا غارنشینان و کاخ نشینان که در مترقی‌ترین تمدنها 
زندگی می‌کنند یکسانند. بدلیل اینکه تهذیب و تربیت از لوازم اولی بشسریت است. و از 
تاش اسهه که نی ارو ان ان سمفاو مس کر که 

و لکن نظام‌های تهذیب و تربیت از یکدیگر فرقهای فراوان دارند که فاصله ای آن‌ها 
از زمین تا آسمان است. و این جهان غربی که تمدنش امروز روی زمين را فرا گرفته هم 
اکنون با تهذیب و تربیت گوناگونی تمرین می‌کند. و الحق که در بعضی جزئیات بسیار 
روان و شیرین است. اما من حیث المجموع که حساب کنیم سرشار از انحرافات است» و 
علتش هم چنانکه مکرر گفتیم: اهمیت دادن به بعضی خحطوط بشریت و بی‌ارزش شمردن 
بعضی دیگر است. و يا بگوئیم: غذای فاسددادن به بعضی دیگر است. 

و بدیهی است که فطرت پایدار و متوازن نخواهد شد. مگر هنگامیکه همه حطوط آن 
در آن واحد تهذیب و تربیت ببیند و با غذای سالم و گوارا تغذیه گردد. 

و این همان برنامه ای درخشان است که اسلام آن را می‌سازد» دین فطرت آن را ارائه 
می‌دهد: «فظرت ألّه یی فطر آلقاس علیها لا تنییل لی له لك الدین اه 
[الروم: 30] «اين فطرتی است که خداوند. انسان‌ها را بر آن آفریده دگرگونی در آفرینش 


الهی نیست این است آیین استوار ولی اکثر مردم نمی‌دانندا». 


فردیت و احتماعیت "۳ 


و من در کتاب (منهج التربية الاسلامیة) از شیوهُ معالجه اسلام در این خطوط متقابل 
در تین بشویت یل سجن کف بانداژه ای کانی سین کم که یک نمی ونم مه 
را در اینجا تکرار کنم. و لکن مانعی نیست که بعضی فقرات آن را بازگو نمایم در آنجا 
کت 

قباس کت بش ناوت اسلام (در هم آهنگی با فطرت) این ات که هر کب نمی کنلازده 
حتی یکی از تارهای نفس بیکار و مهمل بماند. و سپس نه بیش از اندازه قدرت و کشش 
بر آن تحمیل می‌کند و نه یکی را بر دیگری ترجیح می‌دهد که سرانجام هردو نغمه ای 
ناموزون سر بدهند. و اسلام بهمین ترتیب: همه هستی انسان را دربر میگیرد. و بالاتر از 
این در داخل نفس توازن بس عالی برقرار می‌سازد. و این خطوط را بدقت و محکم بهم 
می‌بندد و ارتباط می‌دهد که دیگر بسوی چپ و راست متمایل نمی‌شود و همه ای 
خطوط را باهم و یکباره بکار میزند. و نمی گذارد که از یک طرف نغمه ناموزون درآید و 
طرف دیگر بی‌نغمه بماند. مثلا اسلام سر میزند بخطوط خوف و رجاء در درجه اول هر 
خوف فاسد و هر رجاء فاسد را بیرون میراند. و سپس بار دوم بأنها سر میزند و نوای 
صحیحی را در آن‌ها میدمد. نوائی که از نفس و روان بشریت معتدل بیرون می‌آید» 
بشریتی که باید امیدوار باشد و باید بترسد. و باصطلاح در میان خوف و رجاء زندگی 
کند. اولاً از تار خوف هرچیزی که بر دوش بشریت سنگینی می‌کند برمی‌دارد. از قبیل 
خوفهای فاسد و ناروا؛ فاسد و نارواست بخاطر اينکه بی‌خاصیت است. نه پیش می‌برد و 
نه پس میزند. و نه چیزی را از واقع امر تغییر می‌دهد. 

و همچنین از داخل نفس خوف از مرگ را بیرون میراند. زیرا این ترس چه ارزشی 
دارد؟ آیا مرگ را می‌تواند بتأخیر بیاندازد؟ یا سرنوشتی را می‌تواند تغییر بدهد؟ هرگز 
هرگز! پس مادام که کاری از آن ساخته نیست برازنده انسان نیست چون نیرو بهدر دادن 


است. هستی ویران کردن است. آن هم بدون نتيجه. 


۱۷۶ اسلام و نابسامانی‌های روشنفکران 


۳ 


و بهمین مناسبت است که قرآنكريم این حقیقت را مرتب تکرار می‌کند: نان 
نخي- ی وا تیه 8 [ق: 43] «ماييم که زنده می‌کنيم و می‌میرانیم» و 
باز کشت تنها بسوی ماست! 

و خوف از نرسیدن و از دست رفتن روزی نیز همینطور است. بی‌فایده و بی‌نتیجه 
است. قرآنکريم مرتب از آن یاد می‌کند: #فل من یَررْفَکُم یِنَ ی ۳ 
نك آلسَنع ولابصر ون بخرج لح من الب وَیخرج انیت من أع ومن یتیر 
آلکمه مه َمَیفُولون لته [یوش 31 ]یکی کن شم زار اسان قوس روژ سٍ_ 
کیست که گوشها و چشمها در اختیار اوست؟ و آن کیست که زنده را از مرده و مرده را 
از زنده بیرون میآورد؟ و آن کیست که کار این عالم آفرینش را تنظیم و اداره می‌کند؟ 
بزودی خواهند گفت: خداوند». 

و بهمین ترتیب است: خوف از آزار مردم و از هر آزاری که از طرف نیروهای زمینی 
بادم می‌رسد. و خوف از نتایج آینده ای نامعلوم که بستگی دارد. بزندگی حاضر و معلوم 
مانند ترس از عواقب سفر و يا تنها راه رفتن در بیابان... 

و همینطور قرآنکريم همه اسباب خحوف بشریت را که ارزش ندارد یکی پس از 
دیگری از سر راه بر میدارد. و سرانجام همه را از نفس و روان بشریت دور می‌سازد. و 
سنگینی آن‌ها را از دوش انسان بر میدارد تا بشر را آزاد سازد که بتواند با یروی جوشان 
و خروشان با زندگی روبرو گرد با نیروئی که در نهادش نهفته و منتظر فرصت است 
بکار بپردازده و با آرامش کامل بسوی خدای خود روی آورد و بمقدرات تن در دهد. 

سپس اسلام رشته تار خوف را خوف فطری را که در نفس بشریت است بدست 
میگیرد و نغمه ای خوف را در آن میدمد. نغمه ای که صحیح و اصیل است و باید از اين 
هستی صحیح بیرون آید. زیرا همه نیروهای زمین که خوفناک نیست. و يا شایسته خوف 
نیست. بدلیل اينکه یک رشته نیروهائی هستند در اختیار انسان, و انسان بر آن‌ها کاملا 


تسلط دارد و از خود هیچگونه قدرتی برای جلب منفعت و یا دفع ضرر ندارند. و تنها 


فردیت و احتماعیت ۱۷۳۷ 


قدرتی که باید از آن ترسید آن قدرتی است که همه چیز در دست اوست. بهر طرف 
روی کنی او بالای سر است. جدا بهمه چیز احاطه دارد» و از هرچیزی باخبر است. 

بنابراین» این خوف خوف واجب و لازم است و تنها راه نجات راستی هم باید خوف 
از خدا باشد و بس. و از چیزهائیکه خدا آدمی را از آن‌ها بر حذر داشته است باید خحوف 
از نافرمانی خدا سرمشق زندگی باشد و بس؛ و دیگر هیچ... 

و برای همین است اسلام ضوابطی و برنامه‌های کنترلی برای مهارکردن شهوت 
دوستی و دشمنی وضع می‌کند. ضوابطی که با روح اتصال دارد. ضوابطی که با عقل پیوند 
میخورد و همه آن‌ها نیز با خدا اتصال دارد. ضوابطی که با عقل پیوند میخورد و همه ای 
آن‌ها نیز با خدا اتصال دارند. و برای اينکه اسلام باین هدف عالی برسد تار رشته ای 
دوستی را طوری مینوازد که نغمه‌های زیبا و دلنشین و موزون از آن‌ها بیرون آید. و 
سرانجام بآنجا برسد که خود را در وضع صحیح دوست بدارد. و براساس فطرت قرار 
بدهد. 

در درجه اول آهنگ خدا دوستی را در آن مینوازد و آن واقعاً حوش آوازی اسست» و 
شیوه‌های گوناگون دارد. و آهنگ جهان دوستی را در آن مینوازه جهانی که خدا آفریده. 
زیرا اسلام چنانکه قبل از این هم گفتیم: میان انسان و جهان پیمان صداقت استوار 
می‌سازد» و سپس آهنگ انسان دوستی و نوع دوستی را در آن مینوازد که عالمی را دریائی 
از محبت می‌کند. و هنگامیکه اسلام اين نوازنده ای فطرت. این همه نغمه‌ها را در این 
تارها مینوازد. خودبخود آن‌ها در انسان خوددوستی را میزان می‌کنند و آن را در وضع 
صحیح قرار می‌دهند که انسان نه ظلم می‌کند و نه از مرز خود تجاوز می‌نماید. و حقوق 
دیگران را محترم میشمارد و بخود اختصاص نمی‌دهد. و اما نیروی دشمنی را بسوی 
قوای شر و فساد در روی زمین روانه می‌سازد که با آن‌ها بجنگد و پیروز شود و ريشه 


۱۷۸ اسلام و نابسامانی‌های روشنفکران 

آری, اسلام همه جا و همه وقت با دو بال فطرت حرکت می‌کند که سرانجام به 
نیروی حسی غذای لازم را میرساند. و به نیروی معنوی نیز میدان عمل و سازندگی 
می‌دهد. 

همه لذتهای حسی مباح و گوارا است. مادام که در دايرد؛ امنی و نظیفی قرار بگیرند 
که نه بفرد و نه باجتماع زیانی ندارد. لذا طعام و شراب و لباس و مسکن و غریزه ای 
جنسی و هرچه که انسان اختراع کند از قبیل وسائلی که زندگی را آسان بگرداند و سعی 
و کوشش را وسعت بدهد. و آدمی را از لذتهای حلال بهره مند بسازد در همه این‌ها 
غذای کاما اسنت برای بوقعی 

اما نیروی معنوی که عبارت است از: انسانیت اصیل. نیروئی است که انسان بوسیله ای 
آن از حیوان ممتاز می‌گردد. 

اسلام هم آن نیروها را بطور کامل ذخیره می‌کند و آنها را اساس زندگی قرار 
می‌دهد. بعنوان اینکه آن‌ها زیربنای انسانیت انسان است. 

اولین کاری که می‌کند باین نیروها عقبده تزریق می‌کند. عقیده ای که بهمه چیز شامل 
است و در همه جا گسترده و آزاد است. عقیده ای که به معنای ایمان بخدا و ایمان 
بوحدانیت خداست. و به معنای عبادت خدا و اخلاص دین است. و به معنای تصور عالم 
هستی و زندگی است براساس ایمان بخداء و به معنای ایمان بحق است که بوسیله ای آن 
خدا آسمان‌ها و زمین را آفریده و به معنای احقاق همان حق است در روی زمین, و به 
معنای پایدارساختن اجتماع انسانی است. براساس همان حق الهی که قرآنکریم را بحق 
نازل کرده و به معنای جهاد در راه خدا و در راه حق و در راه اسلام است. جهاد در راه 
پاینده ساختن اجتماع پاک و نظیف و متوازن است که ایمان باحکام و ایمان باجرای 
احکام خدا داشته باشد. 

و این همان عقیده ایست که اسلام تخم آن را در دل‌ها میکارد و با غذاهای معنوی که 


فردیت و احتماعیت ۱۷۹ 


منفی را دائم زیرنظر میگیرد. و هر یک را در جای صحیح خود قرار می‌دهد. و در اینجا 
است که نفس انسانی با بنیان صحیح و هستی نیرومند و پایدار آزادانه هی قطبا ی نون شا 
انسانیت دور میزند. همانگونه که ساعت در یک لحظه اگر دستگاه داحلی آن صحیح کار 
کند صفحه را دور میزند. اسلام انسان را در مقابل خدا منفی کامل قرار می‌دهد؛ و در 
مقابل نیروهای جهان مثبت کامل و بدین وسیله نفس و روان آدمی سالم و زند گیش 
پایدار می‌گردد. 

منفی کامل در مقابل خدا برای اينکه خدا خالق است. خحدا مدبر است. اوست که 
مالک ملک عالم وجود است. اوست که تمام کارها را انجام می‌دهد. اوست که زنده 
ما 
بهر کس که بخواهد سخت میگیرد. اوست که دستش بالا :دید کان اشته اوسنت 
که فعال مایشاء و مایرید است. اوست که مالک حقیقی. اوست که هرچه بخواهد بدون 
رقیب انجام می‌دهد. هیچ بشری در مقابل او قادر نیست که جلب منفعتی و یادفع 
ضرری از خود بکند. هرچه می‌خواهد باشد. کجا رسد که مالکیت دیگران را ادعا کند؟!!. 

و این تسلیم بدوستی و محبت است. نه تسلیم به قهر و اجبار. زیرا فقط خداست که 
بر بندگان خود قاهر و غالب است. و اوست که همه وسایل قهر و غلبه را مالک است؛ 
در دست اوست فرمان روائی هر آفریده ای. و #بیّیه» ملَکوث کل ی 4 [الوّمنون: 8 8] 
و لکن خداست که بندگان خود را دوست دارد. و اوست که از آنان راضی و خوشنود 
می‌شود و همه را بدوستی خود می‌خواند. و بسوی خود دعوت می‌کند که از او خوشنود 
گردنده 

و معنا را اعلام «فْل ان کنثم بو له تبون 
ت۳۰ ال [آل عمران: 21] «یگو: (ای رسول گرامی!) اگر شما خدا را دوست 


میدارید. از من پیروی کنید که خدا پیوسته شما را دوست میدارد». بازهم گزارش دیگر: 


۱/۸۰ اسلام و نابسامانی‌های روشنفکران 


«رضی له عَنهُمُ وضو عَنه لك مره اه ِِِ [للاندة: ۱۱۹] «خدا از آنان راضی 
ق انا از تلا هدش ی ابخ است فص ,تور که (این است هو فقیت ی بایان )4 

و این تسلیم شدن باطمینان است. تسیلم شدن بارامش و آسایش است. قرآنکريم چه 
شیرین می‌گوید: هورق لا له لا هو له وک وله متاب 4 [الرعد: 30] «او 
پروردگار من است. معبودی جز او نیست. فقط بر او توکل کردم و بازگشتم فقط به 
سوی اوست». 

و از این تسلیم خالص و بی‌ریا بخدا انسان استمداد میجوید. و در برابر همة 
موجودات اعم از اشیاء و اشخاص و حوادث روزگار یک نیروی مثبت کامل عیار 
می‌گردد. از هیچ چیزی و از هیچ کسی و از هیچ حادثه ای نمی‌ترسد. 
واقعاً که یک اعجوبه ایست که در نفس با ایمان و در نفس با اطمینان پدید می‌آید. 
اعجوبة ایمان است که این نفس را فرا میگیرد و سرشار از ایمانش می‌کند. و پس از آن 
آزادش می‌سازد که خودسازنده و ایجادکننده و راهبر باشد راه‌های تاریک را بشکافد» 
همه جا عزت و احترام بزرگی را جلب کند. و در راه پیشبرد انسانیت پایدار بکشود و 
پیش برود و برسد بجائی که جز خدا نبیند. و اینک قرآنکریم از اين اعجوبةٌ هستی خبر 
می‌دهد: «وَلته لعرّةٌ وَلرسَوله لین 4 [النافقون: 8] «عزت از آن خدا و پیامبر و 
مزمنین است». ولا توا لا وا وش م عون ان کنثم ون 8 ان یَممَسکُم 
قرش فقَذ مس الوم قر 2 مِقلذ, یلك لیم الا بت آلاس4 [آل عمران: 139- 
0 «و سست مشوید و اندوهگین مباشید که اگر مژمن باشید. شما برترید # اگر به 
شما زخمی رسد به راستی به گروه [کافران نیز] زخمی مانند آن رسیده است. و این 
روزها [ی شکست و پیروزی را] در میان مردم می‌گردانيم». (گاهی این ناراحت است و 
گاهی آن) و این همان عزت و بزرگواری است در مقابل حوادث ناگوار است. بازهم 
سخنی از قرانکریم: لوسر کم مّا نی لسوت اف الحض ییا م4 [امائیة: ۱۳] 


فردیت و احتماعیت ۱۸۱ 


«خدا هرآنچه در آسمان‌ها و زمین است همه را برای شما مسخر و رام گردانید» و اين 
هم عزت و بزرگواری در مقابل اشیاء است» یک عزت کامل و تمام عیار است در تمامی 
جبهه‌های زندگی. 

و این معجزه ای ایمان است. تسلیم کامل بخداشدن ایین نیروی عجیب و شکست 
ناپذیر را بر نفس و روان انسان می‌دهد که با آن در مقابل هرچیزی پایداری و پافشاری 
می‌کند. و بر هرچیزی پیروز می‌گردد و هرچه را که می‌خواهد ایجاد می‌کند. 

جداً اینکه بندگی به نیروی ماده نیست» بندگی نیروی اقتصاد نیست. بندگی نیروی 
دولت نیست. بندگی اجتماع نیست. بندگی عادت و آداب و رسوم نیست. 

هیچ نیروئی در روی زمین دارای قهر و اجبار و صمیمیت نیست. جز سنت پایدار و 
شکست ناپذیر الهی» و هرگز این سنت را متفیر نخواهی یافت, هن تجد لِستّبِ له 
یلا4 [فاطر: 43] و از پاره ای از سنت الهی است که اين نفس مومن خود یک نیروی 
سازندی جهانی و قادر بر همه چیز باشد. و همه جا و همه وقت با ناموس اکبر گردش 
عالم سیر کند و اسرار آن را بفهمد. و نیروهای آن را در حدمت خود بکار بگمارد. بخاطر 
اينکه این قوا و این نیروها با اجازه پروردگار همه و همه در خدمت انسان رامند. ذلیلند. 
و فرمان برند. 

و از اینجا است که مسلمانان صدر اسلام آنانکه دل‌هایشان جداً پر از ایمان بود. یک 
نظامی را در عالم انشاء کردند که تا آن روز در این سیاره ای خاکی سابقه نداشت. نظامی 
بود سیاسیی اقتصادی, اجتماعی» فکری» و روحی هیچ ضرورتی از ضرورت‌های دنیا بر 
آن حاکم نبود. و نتیجه حتمی هیچ یک از علل و اسباب روی زمین نبود فقط انشاء بود. 
اراده بود. سازندگی بود. و قدرت بود. آن هم با فرمان ایمان ایمانی که میان زمین و 
آسمان را پر کرده بود و همه جا را روشن!. 

و این‌ها نمونه‌های گوناگونی است از معالجه اسلام در این خحطوط متقابل نفس و 


روان بشریت» برای روشن ساختن راه بس است؛ برای هدایت انسانیت کافی است. و 


۱۸۲ اسلام و نابسامانی‌های روشنفکران 
عاقبت خلاصه آن‌ها این است که همه جا با فطرت حرکت می‌کنند. فطرتی که شامل بر 
همه چیز است. و دائم رو بتکامل است. فطرتی که دارای طبیعت دوگونه و هستی بسیط 
است. و از اینجا است که این راه در هستی انسان بتوازن مرسد توازنی که آن خود نشانة 
بزرگی است از نشانه‌های هستی و زندگی» همانطوری که بريشه دارساختن زندگی در 
نفس و روان این موجود بشری می‌رسد. و آن را سرشار از مشاعر گوناگون و افکار 
سازنده می‌سازد. و لذتهای فراوان بکامش میریزد! #فظرت أَلتّهٍ آلّی فظر لاش عَلَیَهَا 


[الروم: 30] «اين فطرتی است که خداوند انسان‌ها را بر آن آفریده». 


نبروهای حکم‌کننده و بازدارنده 


در فصل گذشته از (اعصاب روانی) يا بگو: از حطوط متقابل در نفس و روان بشریت 
سخن گتفیم و گفتیم: آن‌ها یک رشته کانال‌های متعدد و درهم و شبکه بندی شده است 
که زندگی خارجی بوسیله آن‌ها بداخل نفس نفوذ می‌کند» درست مانند مأموریت اعصاب 
است در جسم. پس اگر این اعصاب احساس‌ها را از هم اجزاء بدن تحویل می‌گیرند و 
به مغز میرسانند و یا بعکس. آن کانال‌ها نیز مشاعر را از همه اجزاء نفس بهستی روانی 
مجتمع (به مرکز وجدان هرکجا که باشد) میرسانند. و از این هستی مجتمع نیز بتمامی 
اجزاء روان میرسانند» و از لابلای این کانال‌ها نیروی زندگانی انسان می‌آید» یعنی: نیروی 
حکم کننده و سرانجام هم با رنگ همان کانال رنگ می‌پذیرد. همانگونه که احساسات 
رنگ همان اعصاب را می‌پذیرد که از آن عبور می‌کند که در نتیجه بر می‌گردد احساس 
بدرد. يا لذت. یا حرارت. و یا برودت و... می‌شود و باقتضای نوع عصبی که از آن 
میگذرد. و سپس در مرکز احساس در مغز سر با احساس‌های مختلف در آن واحد باهم 
آميخته و یک معجونی بس عجیب و غریب تشکیل می‌دهد. و همینطور هم نیروی حکم 
کننده (دافعه) برنگ همان (عصب روانی) درمياید که از آن میگذرد. و عاقست 
شعوردوستی و یا شعوردشمنی يا شعورخوف و يا شعوررجا و... می‌گردد. و سپس در 
هستی مجتمع انسان در آن واحد یک معجونی مخلوط از مشاعر مختلف می‌گردد که در 
مجموع خود از منفردات مختلف تشکیل يافته است. 

اما باید دید خود این نیروی زندگی چیست؟ آبا آن فعل و انفعالات شیمیائی است؟ و 
یا الکتریکی است؟ آیا یک نیروئی است مانند نیروی ماده؟ آخر خود ماده چیست؟ و کجا 
است؟ آیا در میان اعضای بدن و در لابلای سلولها است؟ آیا در چیزی است که نامش 


۱۸۴ اسلام و نابسامانی‌های روشنفکران 
نفس و روان است؟ مرکزش کجا است؟ مغز است؟ یا دستگاه روانی است که در مقابل 
مغز قرار دارد؟! 

و اگر جسم همان مرکزی باشد که نیروی زندگانی از آن بیرون می‌آید پس ارتباط 
میان جسم و جان چیست؟! چه ارتباطی است میان عضو و يا غده و میان شعور و درک؟! 
همان شعوریکه دائم با این عضو و این غده همگام است؟! چگونه اين یکی از آن دیگری 
بوجود می‌آید؟! آیا مانند بوجود آمدن نور است از ماده؟! 

مثلا: شعورجنسی» «کشانده شدن» «بسوی جنس دیگر» «عشق به نزدیک شدن بآن» و 
«خحوشحالی» که همگام این نزدیکی است. و دردی که از این محرومیت پدید مر | تلا وود: 
و احساسیکه باین جمال و آن شادکامی از دیدار آن دست می‌دهد و آن انسی که پیدا 
می‌شود و همه و همه از کجا است؟ و بچه کیفیت است؟! 

این همه مشاعر از کجا است؟! از هرمون‌های جنسی است؟ از عصارءه شیمیائی است 
که غده‌های جنسی آن‌ها را در لابلای سلول‌های جسم میریزد؟ و چگونه این شعورها 
بوجود می‌آید؟ 

از وضع این «شیمایی» است؟ و چگونه این «نفس و روان» از «این جسم) بوجود 
می‌آید؟ آیا آن‌ها دو نیروی متوازی و متصل بهمند؟ یکی از جسم بیرون می‌آید و دیگری 
از «نفس» سرچشمه میگیرد و در یک مسیر حرکت می‌کنند و لازم و ملزوم یکدیگرند؟ 

و عشق بمالکیت مثلا: از کجای هستی جسم سرچشمه میگیرد؟ آیا در کدام عضو 
است؟ و در کدام یک از غذه‌ها این عشق نهفته است؟ 

آیا این عشق فقط در خود «نفس» است؟ آخر نفس چیست؟ حدودش کجا است؟!. 

و چگونه این عشق روانی بحرکت جسمانی تبدیل می‌گردد؟ بحرکت جمع کردن و 
حفظ کردن تبدیل می‌گردد؟ و هنگامیکه مغز از کار میافتد. وظایف روانی نیز از قبیل 
درک و شعور و هوش و میلها و عشق‌های درونی از کار می‌افتند. پس آیا معنای آن این 


نیروهایی حکم کننده و بازدارنده ۱۸۵ 


می‌کند؟ صدها از اين قبیل سوال‌ها هست که انسان نمی‌تواند در آن‌ها بيقین برسد! و علم 
فلسفه هم از قدیم موضوع جسم و روان را بررسی کرده اما بجای اينکه بهدف برسد در 
بیابان ضلالت حیران مانده است! و نتوانسته چیزی بدست آورد!. 

سپس بحث‌های روانی از فلسفه فاصله گرفت. (فلسفه ای که مدتها جز و آن بود) و 
آرام آرام رو بسوی بحث تجربی گذاشت و آخر سر بازمایشگاه رفت و در آنجا قرار 
گرفت. و اين موضوع دارای آراء و نظریات مختلف گردید. بازهم بیقین نزدیک نشد. 
هیچ یک از اين آراء قطعی نگردید. 

مکتب تجربی (آزمایشگاه) گفت که نفس و روان انعکاسی از نشاط جسم است. و 
همه نشاط زندگی و شعوری که جسمانی است؛ شیمیائی و الکتریکی است و آنچه که ما 
مشاعرش مینامیم نتيجه فعل و انفعال شیمیائی است که از غذه‌ها و اعضاء بدن حادث 
می گردد و نتیجه نشاط الکتریکی است که در مغز حادث می‌گردد. و مکتب‌های نظری 
روانشناسی گفتند که در اینجا ((غرائزی)) و یا ((دوافع)) یعنی: نیروهای حکم کننده 
فطری و بهر نامی که بنامیم وجود دارند. و آن‌ها در اصل غریزه‌های روانی هستند و برای 
آن‌ها مظاهرجسمی فراوان هست که آن‌ها را نیروی روانی اصیل مینامند. و در میان این 
دو نظریه نیز آرائی در جریان است. و بازهم ما نمی‌توانیم در این باره بيقین برسیم. 

آری» در اینجا مظاهری (نمایشگاه هائی) هست که هردو نظریه را تائید می‌کند و 
مظاهری هم هست که برخلاف هردو نظریه اظهار وجود می‌کند. 

همه تشاط خی با مه وهای کته تال دازه از فسل تعرس آخساسات: و 
خواسته‌ها (و خیال‌های خام) و آزادی‌ها و پیش تازیها و هرآنچه با این‌ها همراه است. از 
قبیل عشق‌های فنی و احساسات زیبائی. همه و همه یکباره از کار می‌افتند. وقتیکه 
هرمون‌های جنسی در وقت نمو طبیعی از کار میافتند. و جوان اعم از پسر و دختر بدون 
نیروی حکم کننده (بدون دوافع) و بدون میل و خواسته‌های درونی بزرگ مشود مانند 


این است که هم این مشاعر از این هرمون‌ها سرچشمه می‌گرفته و عقیدهة بخدا و آن 


۱۸۶ اسلام و نابسامانی‌های روشنفکران 


مشاعری که این عقیده در نفس و روان ایجاد می‌کند. و آن نهال‌های اصول عالی انسانیت 
و مبادی آدمیت که در آن میکارد. و آن شیوةٌ خاص در زندگی که این عقیده آدمی را 
بسوی آن حرکت می‌دهد. همه و همه هم با جسم سالم یافته مشوند. و هم باجسم 
ناسالم با جسمی که همه اعضایش کامل و فعال است. و با جسمی که اعضایش بیمار 
است. با جسمی که نمو کرده و با جسمی که هنوز نمو نکرده یافته می‌شود و همینطور 
هراندازه که جسم هوشیار و مدرک است آن هم موجود است. یعنی: مادام که انسان 
روخ درک و هوسی وا اژندست اده با او هه آما وفتیکه این رورا ان دسخ داد 
دیگر هیچ چیزی درک نمی‌کند. اگرچه از داخل خود هم باشد. و عاقبت هم از وجود 
عقیده نیز بی‌خبر است. نه برای اینکه عقیده موجود نیست. بلکه برای این است که او 
درک نمی کند. 

بنابراین. مثل اینکه جسم هوشیار و مدرک ظرفی است برای عقیده. اما خود عقیده و 
ان شمه ای که له ار آن رون می‌آید با جسم هیچگونه ارتباطی ندارد. مگر مانند 
ارتباط آب با ظرف و در میان این طرف و آن طرف الوان گوناگونی از مشاعر و 
احساسات وجود دارد. بعضی از آن‌ها از جسم سرچشمه میگیرد و در نفس و روان اثر 
می‌کند» و بعضی بعکس از نفس سرچشمه میگیرد و در جسم اثر میگذارد. و بعضی هم 
در آن واحد از هردو سر میزند و در هردو اثر میگذارد. 

و ممکن است در آینده نزدیک تلویزیون الکترونی بتواند تصویری از جریان داخل 
نفس را بیرون بکشاند. و نشاط‌های روانی را بصورت دیدنی در بیرون نمایش دهد تا 
بشر بداند که این مشاعر از کجا سرچشمه میگیرد و چگونه میگیرد؟ اما حالا نه ما که 
یقین نداریم از کجاست و چگونه است؟ چرا؟ ای بسا! ممکن است نظیری يافته شود. 
(اگرچه فقط تشبیه است. و نمی‌توانيم بگوئیم: صحیح است) و آن عبارت است از: ماده و 
انرژی و این یک حقیقتی است از حقایق این عالم بزرگ که ماده مرتب تبدیل بانرژی 


نیروهایی حکم کننده و بازدارنده ۱۸۳۷ 


می‌شود و انرژی تبدیل بماده "" و سلول هستی جهانی که عبارت است از: ذرات اتم تا 
آنجا که میدانیم از ماده و انرژی تشکیل يافته. و لکن در یک زمان فقط یکی از این دو 
شکل را می‌تواند بخود بگیرد. یا ماده باشد و یا تبدیل بانرژی گرد و اما اجسامیکه 
دارای انرژی هستند مانند رادیوم اورانیوم. پلوتونیوم و استرنسیوم و امثال آنها که در 
ظاهر ماده و انرژی را در یک جا جمع کرده‌انده حقیقت امر این است که در آن‌ها اجزائی 
از ماده مرتب و بطور استمرار تبدیل بانرژی می‌شود. و قدرت مادی خود را از دست 
می‌دهد و اشتباه دید ما باعث می‌شود که ماده و انرژی را در یکجا ببینیم. 

اما انسان انسانیکه دارای طبیعت دوگونه است او موجود بی‌نظیر است. (تا آنجا که ما 
میدانیم) موجودی است که شامل ماده و انرژی است باهم. هردو بهم وصلند و هردو 
مخلوط و درهم آمیخته و هم آهنگ و همکار و همگام در آن واحد. بدون اینکه یکی 
نابود گردد و به دیگری تبدیل شود. 

شامل هرمون‌ها جنسی است که از مواد شیمیائی تشکیل شده و همانست که با 
مشاعرروانی جنسی همراه است. از قبیل سوزش دل. دوستی. عشق. سرور. شادکامی 
شکوفائی» و احساس بجمال و زیبائی. 

و شامل عقیدهُ روحانی است. و همانست که با حرکات جسمانی همراه است. مانند 
ستایش و عبادت و رفتار و سلوک. و این یک نمایشگاهی است از نمایشگاه‌های ازدواج 
و دوگونگی در طبیعت انسان» و ناشی از یک حقیقت بسیار بزرگی است که در هستی 
اوست. زیرا او از مشتی از خاک است. و شراره ای از نور خداء و هم نیروهای حکم 
کننده را (دوافع را) ممکن است در یک کلمه خلاصه کرد. و آن عبارت است از: حب 
حیات. خوددوستی و خودخواهی. و این یک عنوانی است که همه نیروهای حکم کننده 


را در یکجا جمع می‌کند. اما بعد از اين فرع‌ها و شعبه‌های فراوان باز می‌شود و در اکثر و 


و دارد تا انرژی خاموش شود و تبدیل بماده گردد که دیگر انرژی ندارد که بسوزد و 


خاکستر گردد و یک عنصر سومی بوجود آید. چنانکه رادیوم تبدیل بسرب بی‌انرژی میگردد. 


۱۸/۸ اسلام و نابسامانی‌های روشنفکران 


بلکه در همه روزنه‌های پیشرفت پیش میتازند. و سرانجام تبدیل به نیروی محرک حفظ 
ذات. حفظ نوع محرک دفاع از نوع. و دفاع از ذات. و فداکاری و دفاع از حریم خود و 
پا از حریم نوع می‌گردد. و همچنین محرک دفاع از مالکیت و امتیاز و خودنمائی 
می‌گردد. و همه این‌ها نمایشگاه‌های حب حیات است. و نگهداری و دفاع از زندگی 
ستاو همه آین‌ها تمایسصر پسن نطو نی رو له اویسترن آشست: 

و ما بزودی در هر یک از نیروهای حکم کننده (نیروی دافعه) بتفصیل سخن خواهم 
داشت. و از مأموریت دسته جمعی آن‌ها گفتگو خواهيم داشت. چنانکه در باره خطوط 
متقابل در نفس و روان بشریت داشتیم. 

اما اینجا (در مقدمةٌ همین بخش) می‌خواهيم سخن کوتاهی از دستگاهی که در نفس و 
روان است بگوئيم و بگذریم: همان دستگاهی که در مقابل نیروی حکم کننده در هستی 
انسان قرار دار و آن دستگاه ضبط و کنترل است. دستگاه (فرمول‌هائی است) در مقابل 
(قوای محرک). بعبارت دیگر: دستگاه مهار و نظارت. زیرا دستگاه نیروی محکم کننده 
بتنهائی نیروئی نیست که بتواند زیربنای نفس و روان انسانیت را پی ریزی کند. و ممکن 
هم نیست که اینطور باشد. 

حقاً که خود انسان (در صورتیکه خود مخترع و سازنده ای ابزار محرک است) بخوبی 
میداند که این ابراز بناچار باید دارای دو دستگاه و دو نیرو باشد. یکی حکم کننده که 
حرکت ایجاد کند و دیگری بازدارنده که از حرکت باز دارد که بتواند هر وقت خواست 
خر کت. کل و هروفت شخواست.باز دارد:مانتد ر کاز نو ترش)ستیسص ههین انسان ان 
چنین حقیقتی را در ترکیب نفس خود ملاحظه می‌کند. در زیربنای خود هم می‌بیند که در 
نتیجه وجود دو نیروی مختلف را در داخل هستی خود درک می‌کند. یکی نیروی حکم 
کننده و پیش تاز که او را در جهت پیشرفت‌های فراوان حرکت می‌دهد. و دیگری نیروی 
کنترل کننده (ضابطه) که این حرکت را مهار و کنترل می‌کند. و در وقت لزوم باز میدارد. 
و هردو نیرو از صمیم فطرت است. یکی اصیل و دیگری تحمیل شده از خارج نیست. 


نیروهایی حکم کننده و بازدارنده ۱۸۳۹ 


چنانکه روانشناسی تحلیلی خبال کرده. همان روانشناسی که پیوسته با روش و مبنای 
مخصوص خود فقط به نیروه‌ائی حکم کننده نظر دارده و هرگز نیروهای کنترل و 
بازدارنده (نیروی ضابطه) را نمی‌بیند و يا نمی‌خواهد و يا نمی‌تواند به بیند. 

اجتماع دین, اخلاق. آداب و رسوم و یا دیکتاتوری و حکومت پدر نیست که این 
نیروهای کنترل (ضوابط) را در نفس و روان انسان ایجاد می‌کند. آن‌ها چنانکه در بحث 
آینده خواهیم دید. یک رشته استعدادهای فطری هستند که با کودک بدنیا می‌آید. اما در 
نهاد او نهفته می‌ماند. چنانکه دید در دستگاه دید در نخستین روزهای زندگی کودک که 
هنوز چشم درست باز نشده نهفته می‌ماند. و لکن بتدریج چشم نضج میگیرد. و آرام آرام 
دیده باز می‌شود و بعد از چند صباحی او هم مانند همه همه جارا میبیند. و چنانکه 
استعداد حرکت در روزهای و ماه‌های اول در عضلات و اطراف جسم نهفته می‌ماند. 
مثلاٌ (کودک نمی‌تواند راه بروده مگر پس از یکسال از ولادت) و محتاج بیاری دیگران 
است تا این نیروی نهفته بیدار شود و ظهور بکند. و لکن سرانجام ظهور می‌کند. و بهمین 
ترتیب: هم راهنمائی و ارشاد و مراعات نیروی ضابطه را در هستی کودک از حارج 
پرورش می‌دهد و بکمال میرساند. اما از عدم بوجود نمیآورد. چنانکه مساعدت از خارج 
راه رفتن را در کودک از عدم بوجود نمیآورد. 

و وجود نیروهای بازدارنده (ضوابط) با نیروی‌های حکم کننده (دوافع) بیش از این 
نیست که آن هم یکی دیگر از مظاهر دوگونگی طبیعت در هستی انسان است که در 


هرنهیزی که ار هستی ش آنشاما اس رات کردیده آنسک: 


نیروهای حکم کننده 
ود أخَدٌ ربك من بی ءادم من ضهورهم دهم دهم عل آنشیهم لس 


صل 


ریم قالوا بل شهدتاً آن کَفولوا یم مه لا کنّا عن ها غفلین 8 [الاعراف: 


2 و هنگامی که پروردگارت از پشتهای بنی آدم. فرزندانشان را بر گرفت و آنان را 


۱۹۰ اسلام و نابسامانی‌های روشنفکران 


بر خحودشان گواه ساحت [و فرمود:] آیا من پروردگارتان نیستم؟ گفتند: چرا [هستی.] 
گواهی دادیم. که [مبادا] روز قیامت بگویید» ما از این [حقیقت] بی خبر بودیم». 

خواستن و عشق بزندگی و بهره برداری از آن بزرگترین نیروی حکم کننده است در 
هستی انسان, و آن چنانکه در اول در مقدمهٌ این فصل بیان کردیم شامل نیروهای حکم 
کنندة جزئی و فرعی است. و علی الدوام با حرکت آن فرع‌ها و شعبه‌ها باز می‌شود تا 
برسد به نیروهای فرعی بس دقیق و باریک و ريشه دار. و همه این‌ها سرانجام باعصاب 
روانی که سابقاً اشاره کردیم منتهی می‌گردد. گفتیم که این اعصاب روانی مانند اعصاب 
جسم آنچنان فشره و درهم فرو رفته و پیچیده است که آدمی در مقابل آن حیران می‌ماند. 
و سرانجام همه باهم یک رسالت انجام می‌دهند. 

و اين نیروی حکم کننده بزرگ دارای دو فرع فطری بزرگ و اساسی است که عبارتند 
از: حفظ ذات و حفظ نوع (خوددوستی و نوع دوستی) و سپس از هر یک از آذ‌ها و یا 
بگو: (از هردوی آن‌ها باهم) فرع‌ها و شعبه‌های دیگری باز می‌شود؛ زیرا طعام. شراب. 
لباس. مسکن. عشق بمالکیت. عشق بظهور و خودنمائی» عشق بامتیازن و دفاع از حریم 
خود. همه و همه یک رشته آموری است که پیوند و اتصال محکمی بعشق در حفظ ذات 
و بهره برداری از آن دارد. 

و اما حفظ نوع بزرگترین ابزارش نیروی غریزه ای جنسی است. و لکن هم آن 
فرع‌های گذشته با این نیرو باهم پیچیده و درهم بافته است. و نتیجه این شده که هر یک 
از آن‌ها دارای دو شعبه شده است. یکی اتصال بذات آدمی دارد. و دیگری با غريزة 
جنسی پیوند خورده است. و این دو نیروی محرک باهم با همة فروعی که از آن‌ها 
انشعاب یافته‌اند. و با همه این پیچیدگی و درهم بافتگی. و همانها که در اصل 
نمایشگاه‌های حب حیات و بهره برداری از خرمن زندگی هستند. سرانجام با این 
خحصوصیات در زندگی انسان یک مأموریت انجام می‌دهند یک وظیفه دارند. 


نیروهایی حکم‌کننده و بازدارنده ۱۹۱ 


آری. حکمت خالق بزرگ چنین اقتضا کرده این مخلوق. مخلوقیکه برای خلافت از 
جانب خدا در روی زمین دعوت شده باید نیروی باین عظمت را در اختیار داشته باشد 
تا او را در اداء رسالت خود در روی زمین و در میدان زندگی یاری کند. 

تب که شوش ماکان ی کار کف مر و تس و افیا 
و آبادکردن و بناکردن و تغییردادن بزرگترین مأموریت این مخلوق بی‌نظیر است. و همان 
هم معنا و نمایشگر خلافت از جانب خداست در روی زمین تیره. 

ات اه تاک من زا ام داش وه یی تسد رای 
کوچکترین رسالتی بو همینطور هیکلی بود از گل. سپس خدا شراره ای از روح خود از 
نور خود در آن دمید تا پاره ای از مظاهر قدرتش را باو عطا کند. 

ام منت اک که راکنا باکت وا ی وی اون 
پروردگار دانا و توانا و حکیم هم نبود که این ترتیب مأموریت بزرگ باین هیکل خاکی 
سپرده شود. و بلکه آن خود بتنهائی قابلیت نداشت 

از دم این روح الهی بود که (انسان) خلیفه اللّه در روی زمین گردید. و این همه 
قدرت ایجاد و ابداع و سازندگی و تغییر و پیشرفت در اختیارش قرار گرفت. و این 
ت پاک نی ات سای اما تم وف اهاز ی ری 
حکیم» و باندازه ای که این یک مشت خاک قدرت عمل دارد و استعداد باو داده شده 
اه و هفاضا او صفات لازم و ضروریش در خلافت از جانب خود ذخیره 


کرده است. ذخیر کرده است با صفت (علم) که کوب «وعَلم ءادم ما ها 


۳ 
۶ 


[البقرة: ۳۱] و با صفت (ادراک) که می‌گوید: «فْلْ هرآ ی ناکم وجْعل کم السَمع 
2 بر ولد مدَةَ [اللک:23] «بگو: آن همان خدائی است که شما را بوجود آورد و 
و زب و 
می‌گوید: تفس وما ولا 8 لها فجووها وتولها 2 قذ ألَح من رها ۵ وق 
خاب من دسْها ره [الشمس: 7 ۳ 
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و) منظم ساخته # سپس فجور و تقوا (شر و خیرش) را به او الهام کرده است» #* که هر 
کس نفس خود را پاک و تزکیه کرده. رستگار شده # و آن کس که نفس خویش را با 
معصیت و گناه آلوده ساخته تن 

بازهم می‌گوید: «وحَدَیتَهُ للَجد تجدد بُن 460 [البلد: ۲10 «و ما باو هردو راه را نشان 
دادیم». 

و با اين ترتیب: انسان با این نیروی سرشار چشم باز کرده و خود آماده بدوران این 
خلافت در روی زمین گردید. و خود را لایق و سزاوار دید که این بارگران را بدوش 
بکشد. (آسمان بار امائت نتوانست کشید) و لکن انسان کشید. اما بناچار باید برای روشن 
کردن این آتش عشق در درون این چنین موجودی هیزمی باشد قابل اشتعال تا حرکت 
کند. ایجاد کند. بسازد و دست باختراعات بزند و نیروهائیکه که این دم آسمانی در آن 
بودیعت نهاده بکار بزند. و برای پایدارساختن دوران خلافت قیام کند و خلیفه الّه در 
روی زمین باشد و سرافراز گردد. و این هیزم قابل اشتعال همان نیروهای حکم کننده 
است که وجود انسان آن‌ها را دربر گرفته, و همه را در درون خود جای داده است. 

ما که نمی‌توانیم بپرسیم: چرا و برای چه اینطور شده؟! ما که نمی‌توانیم بپرسیم: چرا و 
برای چه فطرت بشریت این است؟! نمی‌توانیم بپرسیم که چرا انسان طوری قرار داده 
نشده بدون اشتعال و بدون نیروهای حکم کننده کار کند؟ و باجبار کار کند؟ نمی‌توانیم 
بپرسیم: برای اینکه حق نداریم؟! بپرسیم: وظيفة ما نیست؟! برای اینکه خدا 9 
مسئول نیست. لا ُسْعَلْ عَمَّا یفْعَلْ4 [الأنبیاءه: 23] «سْبْحَتَه وت عَمَا یه و لون غلر| 
گبیرا 43 [الاسراء: 43] خدا که در مقابل ما از کارهای خود مسئول نیست. بلکه فقط 
می‌توانیم در این هستی انسانی آثار و مظاهر اراده الهی را بشناسیم و بپذیریم و یقین کنیم 
که بناچار او باید دارای نیروهای حکم کننده باشد که آدمی را بکار وادارده و او را برای 


تحمل مشقت‌های توان شکن آماده سازده لد حَلقتا آلانمن نی گبدٍ 4 [البلد: 4] 


و1 


«حقاً که انسان در میان فشار و سختی آفریده شده» هر یک از گام‌های او در روی زمین 
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نمایشگ زر ضمته ون مشفت ی کوشتن. امسته بط کت خممانی او هی ژفین: تعاضیتتی این 
است که با قوةُ جاذبهٌ زمين مقاومت کند. و سرانجام در هر حرکتی مقداری زحمت بکشد 
تا بتواند انگشتان خود را از زمین بلند کند. حتی جریان خون را در داخل اعصاب به 
حرکت درآورد. و همچنین تبدیل ماده خام که انسان را احاطه کرده بیک ماده متشکل» و 
تبدیل آن بیک بنائی مدرن و بکشت زار و صنایع روزافزون و... احتیاج بچنین زحمتی 
دارد. 

بناچار باید کار کرد و مدتها ناراحتی کشید تا نتیجه گرفت. آبادکردن روی زمین پدران 
اهران فا وا با فرلیه تفارش کل که مش لا فراران تم دی ده اهر یک 
در حوزة احتصاصی خود مادر فرزندش را با ناراحتی‌های فراوان ماه‌ها در شسکم بهرسو 
میکشد و تا دوسال از شیره جانش او را روزی میرساند. از یکی آسوده نگشته دیگری را 
در دل خود جای می‌دهد و خود را برای کشیدن بار زحمت‌های او آماده می‌کند. پدر نیز 
بنوبهٌ خود بار مشکلات پرورش و تهیه روزی فرزندان را عهده دار می‌گردد. لباس و غذا 
و مسکن و آسایش آنان را فراهم می‌سازد تا آنجا که آن‌ها نیز مانند پدر بتوانند رسالت 
خود را انجام بدهند. و پدر نیز دوباره قادر باشد که برنامه را دوباره از سر بگیرد. و 
بهمین ترتیب: هر حرکتی از حرکتهای خلافت الهی که در اختیار انسان است محتاج 
بتحمل این مشکلات است. 

بنابراین» آن چیست که انسان را باین مشکلات وادار می‌سازد؟ و آن چه نیروئی است 
که در این باره او را یاری می‌دهد؟! بناچار باید نیروی حکم کننده ای در کار باشد باید 
قاقه ای تفای رشععالن هو درون او بایید که آنن هر کته این کرش وا درا یآنعاه کنم, 
بناچار باید جنبشی باشد که با این زحمات به مقابله بپردازد. 

اما نه! اگر نیروی حرکت نیروی حکم کننده با مشقت موجود روبرو گردد و نتواند بر 
مشقت پیروز آید. انسان در نقطه اول متوقف می‌گردد و از صفر تجاوز نمی‌کند. نه 
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در آن دو نیروی متساوی و متضاد روبرو باشد آن جسم ثابت و راکد است. و نمی‌تواند 
از جای خود تکان بخورد. 

پس بناچار باید یکی بر دیگری غلبه کند تا جسم را بحرکت درآورد. براهی بیاندازد 
که می‌خواهد. بناچار باید نیروی حکم کننده دائم رو بافزایش باشد تا حرکت مطلوب 
بوجود آید. 

از اینجا است که باید نیروهای حکم کننده دائم قوی و قوی تر گردد تا انسان بحرکت 
درآید و بکار و کوشش بپردازد. و در خحط سیر انسانی قدم بردارد. بناچار باید در داخل 
او یک ماد قابل اشتعالی باشد که هردم شعله ور گردد و حرارت لازم را ایجاد کنده 
کی آنهتای کی که اه مب انم وان تسه کته ان ارات کش ات گر 
وجود انسان باید باشد. 

هر نیروی محرکی از نیروهای فطری با خود نیروی حکم کننده ای را حمل می‌کند. 
اما این نیرو را بشیوة مخصوصی حمل می‌کند. طوری حمل می‌کند که دارای هم" 
ضمانت‌ها است. از هر جهت بیمه شده است. تضمین می‌کند که نگذارد نیروی حکم 
کننده تعطیل گردد. و یا مشکلات آن را از کار بياندازده نیروی حاکم کافی نیست که از 
پشت سر فرمان حرکت بدهد. بلکه کششی هم از جلو لازم که با آن همگام باشد. حتی 
اگر یکی از این دو نیرو بخاطر پاره ای پیش آمدها ناتوان گردد. دیگری بجای آن کار کند 
و رسالت آن را انجام بدهد. 

جذبه ای از پیش رو که عبارت است از: لذت. حرکت و فشاری از پشت سر که 
عبارت است از: رنج و الم و این دو کشش و کوشش با هر جنبش فطری که در نهاد 
الستان استت بو یبا کستتی داز 

ادم رهاتتاغی یناهگان نت ی ار اه کر 
تیه بر ای بلاست آوردن این لت شبرین بخ رکت مي‌بروازد للتی که در سرشحت از 


ترکیب شده که بندای آن جواب مثبت بدهد. و برای بدست آوردن آن از جان و دل 
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تلاش کند» چنانکه در سرشت آهن گنجیده شده که خودبخود بسوی آهن ربا کشیده 
شود. 

و رنج و الم همان مهمیز است که انسان را از پشت سر حرکت می‌دهد که سرانجام 
حرکت می‌کند که رنج را از خود دور سازد. زیرا در سرشت او گنجیده است که از رنج 
فرار کند و دور از درد زندگی نماید. چنانکه در طبیعت دو قطب مخالف و شبیه هم 
گنجیده شده که دائم در میان آن‌ها نفرت و دوری حادث گردد. 

و هر جنبش فطری در انسان با این دو عامل مساعد ذخیر شده است تا حرکت دائم به 
پیش را در او بیمه نمایند. 

مثلاٌ طعام و شراب برای حفظ ذات ضروری است. پس بناچار باید با لذت و رنج 
پیوند داشته باشد که هم از پشت سر و هم از پیشروی فرمان پیشرفت دریافت نماید 
گرسنگی و تشنگی همان مهمیز است که انسان را بوسیله رنج حرکت می‌دهد که سرانجام 
برای بدست آوردن نان و آب می‌کوشد تا این رنج را تسکین بخشد. رنجی که ساکت 
نمی‌شود مگر با پاسخ مثبت. اما این رنج بتنهائی بس نیست. زیرا در اینجا لذت سیر و 
یراب شدن هست. و این هردو باهم لذت از پیشروی و رنج از پشت سر انسان را به 
جستجوی نان و آب وامیدارند تا برای حفظ ذات و هستی خود بکشود. 

مثلاٌ لباس خود یک امر ضروری است. بهمین ترتیب: آن رنجیکه از عوارض جوی 
یلق ان از قیبا :رسای کمای این یوم کی همست اریشت سر سکب ها 
می‌دهند که باید لباس تهیه شود. 

و آن لذتی را که دفاع و حفاظت از عوارض جوی ایجاد می‌کند. آن یک نیروی 
جاذبه ایست از پیشروی که پیوسته از جلو میکشد. 

و غریزهٌ جنسی وسیله حفظ نوع است. بناچار بهمین ترتیب: باید دارای لذت و 
رنجشی باشد تا رسالتی را که برای انجام این وظیفه لازم است تضمین نماید تا مشکلات 


و سختیهائی که برای تولید نسل مترتب است انسان را از ادای این رسالت باز ندارد. خواه 
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از طرف مرد و خواه از طرف زن. و برای اينکه در این راه جدا مشکلات فراوان است. و 
سختیها سخت بهم پیچیده بناچار باید جذبه‌ها نیز سخت و جدی باشد. و رنج طاقفت 
فرسا شود که در مقابل آن عنان صبر از دست برود تا تضمین کافی برای اجرای این 
رسالت پیدا شود. 

آری» برای تضمین حفظ ذات و حفظ نوع باید یک رشته چیزه ائی را حفظ کرد از 
قبیل خوردنیها و آشامیدنیها و پوشیدنیها و ساير احتیاجات ضروری که مبادا آن‌ها از بین 
برود و انسان عزیز بهلاکت نزدیک شود. 

و بهمین ترتیب: نیز باید از پیشروی ندائی و از پشت سر فرمان زجری باشد. ندائی 
باشد بسوی لذت که به ملک و مالکیت مترتب است. لذت دیدن اشیاء و لمس کردن و 
پوشیدن و چشیدن و جمع کردن مادیات و زجر و ناراحتی از عدم تملک از محرومیت و 
تهی دستی. 

و برای تضمین حفظ ذات و حفظ نوع بناچار باید در مقابل خطرات از آن‌ها دفاع 
کرد. یعنی: جنگید و فداکاری کرد. و بناچار باید برای این فداکاری و این جنگیدن دو 
نوع پایگاهی باشد از پیشروی و از پشت سر از پشت سر رنج تجاوز دشمن بر حریم 
هستی انسان. خواه انسان فردی و خواه انسان اجتماعی, تجاوز بذات و يا تجاوز بحریم 
مالکیت آن و حوزة زندگانیش, و از پیشروی لذت پیروزی بر دشمن و دفاع از حریم. 

بازهم برای تضمین حفظ ذات و حفظ نوع بناچار باید بهمین ترتیب: محرکی برای 
امتیاز جوئی و محرکی هم برای مبارزه و خودنمائی باشد. مانند یک عامل مساعد که هر 
انسانی را مغرور می‌سازد که پیش بتازد و وظیفةٌ خود را انجام بدهد. و بعقب بر نگردد. و 
از میدان فرار نکند. و بناچار باید برای محرک این مبارزه دو نوع پایگاه باشد. یکی دردی 
که از تخلف از وظیفه مبارزه و مبارزه دیگران برعلیه خود احساس می‌کند: و دیگری 
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همان محرک‌های فطری هستند. و این هم مأموریت آن‌ها است در هستی انسان, و دوران 
آن‌ها است در میدان زندگی. 

هیچ یک از آن‌ها در هستی انسان بیهوده نیست. و هیچ یک بتنهائی کار نمی کند. بلکه 
همه باهم بطور دسته جمعی کار می‌کنند تا در ستاد بزرگ هستی همه خدمات را رویهم 
بريزند. در نیروی محرک اول که عبارت است از: حب حیات و بهره برداری از خرمن 
نکن همه رها بایان انلا تنم و انم ایکون همان خامل ات اسان را 
بکار و کوشش وامیدارد. و بتولید و ابداع و انشاء و سازندگی و عمران و آبادی وادار 
می‌سازد. و این همان مأموریت مهم خلافت انسان است از جانب خدا در روی زمین. و 
اینجا است که نشان خلیفه اللهی بسينة انسان نصب می‌گردد. 

و هر تفسیری برای نفس و روان انسانیت که با یکی از نیروهای حکم کننده زندگی 
انجام بگیرد آن یک تفسیر ناقص است. تفسیر کوتاه نظرانه ایست. ناتوان از تفسیر و بیان 
است. تفسیر جنسی رفتار و سلوک بشر که فروید عنوان کرده است. تفسیرمادی تاریخ که 
یی کویل: تاریخ انسان فقط تاریخ بحث و جستجو از خوراک است. و این همانست که 
مارکس و انگلس و سایر رهبران تفسیرمادی و تفسیراقتصادی دست آویز نموده‌اند. 

و تفسیرروانی جزئی که می‌گوید که جنبش و عشق به مبارزه محرک اصلی است در 
انسان. خواه بصورت عشق به بزرگ بینی و بزرگ اندیشی باشد. چنانکه (آدلر) گفت: و 
یا بصورت درک نقص و کوچک بینی و کوشش در عوض کردن نقص به کمال باشد. 
چنانکه (یونگ) گفت که هردو شاگردان (فروید) هستند. 

همه این تفسیرها خطای بس بزرگی را مرتکب شدند. و آن عبارت از آن است که 
انسان را از یک طرف تفسیر کردند. و از یک طرف دیدند و گفتند که انسان این است. 
انسان همین جزء کوحک است. 

و حال آنکه در اینجا برای این چنین زحمت بیهوده در تفسیر انسان هیچگونه عامل 


محرکی نیست. اگر بحث کننده در هستی بشریت همه انسان را در طبق احلاص قرار 
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بدهد و همه را بدقت بررسی نماید. و او را آنطور که هست به حقیق کامل و شامل و 
همگانی و همه جانبه و یکنواخت به بیند. روی حقیقتی به بینند که همه جزئیات را دارا 
است. و این شبکه بندی و درهم آمیختگی و باهم پیوند خوردگی را نیز بر آن اضافه کند. 

و بهمین ترتیب است: هر تفسیری که نیروهای حکم کننده (دوافع) را بحساب بیاورد 
اما نیروی بازدارنده و کنترل کننده (ضوابط) را بحساب نگیرد و بالعکس. 


نیروهای بازدارنده 


«وَجعَل آکم آلسَمَ رالابْصر والافید: لمکم کون 42 [النسل: 78] «و برای 
شما [توان] شنوایی و دیدگان و دل‌ها پدید آورد. باشد که سپاس گزارید». 

آیا انسان شایستگی دارد با آن نیروهای حکم کننده که قبل از اين بیان کردیم خلیفه 
ال باشد؟ و در روی زمین بکار مشغول شود؟ آیا این همان نیروی حکم کننده ای بر 
حیوان نیست؟ خوردن. آشامیدن. اشباع غریزه جنسی, و جنگیدن. آیا همه این‌ها از 
نیروهای حاکم بر حیوان نیست؟ و بعلاوه آن‌ها یک رشته نیروهای حکم کننده ای باز و 
عنان گسیخته هستند در انسان. زیرا در حیوان این نیروها پیدا می‌شود اما بصورت بسته 
و محدود یعنی: غریزه حیوان این است که تا اندازه و ظرفیت پر شد دیگر اعتنا نکند. و 
يا بحد مناسبی که رسید که غریزه‌اش درک کرد دیگر بدنبال آن نمی‌رود. 

اما انسان هرگز فطرتش اینطور نیست. زیرا در فطرت او غریزه اندازه و حد معین 
ندارد. و می‌تواند اگر خواست با این نیروهای حکم کننده بیش از حد نیاز حرکت کند. و 
یا بیش از حد مناسبی که غریزه‌اش ایجاب می‌کند حرکت کند یعنی: همان اندازه که 
فطرت حیوانیش ایجاب می‌کند قدم بردار. 

بنابراین آیا انسان شایستگی دارد که بدین ترتیب خلیفه له باشد. محترم باشد. دارای 


عزت. و دارای فضیلت باشد. دارای شخصیتی باشد که مسئولیت‌ها را بپذیرد یا نه؟ 
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بلکه آیا شایستگی دارد که او یک موجود زنده ای باشد که دوام و بقاء ابدی بنامش 
ثبت گردد و در باره‌اش گفته شود ((هرگز نمیرد آنکه دلش زنده شد بعشق)) و این 
نیروهای عنان گسيخته نتوانند او را نابود کنند. نیروهائی که فقط کار آن‌ها حرکت دادن و 
پیش بردن است بدون مهار و کنترل. 

هرگز هرگز! کار خالق حکیم اینگونه نمی‌تواند باشد. خالقیکه انسان را آفرید. آن هم 
بصورت زیبا و جمیل, و اعلان کرد: عْلَقَ ألسَمَوتِ ررض باق وَصَوَرکم قأحْم 
صُوَرکم4 [التغاین: 3] «آسمانها و زمین را بحق آفرید و صورت‌های شما را صورتگری 
کرد با بهترین و زیباترین صورتها». 

پس بناچار باید یک اصلی باشد. یک مهاری باشد. و آن هم مناسب و سازگار با 
طبیعت انسان مناسب با سرشت بشریت. سازگار با فطرت اشرف مخلوقات اصلی باشد 
که هرآنچه در طبیعت انسان است نمایان سازد. علمش, درکش, اراده و آزادی و 
اعتیارش را آشکار کند. 

و از اینجا است که نیروهای بازدارنده (ضوابط) در هستی انسان قرار گرفته است. این 
نیروهای بازدارنده (ضوابط) یک رشته قوای فطری هستند که با انسان متولد می‌شوند. 
بصورت نهفته در هستی اوء و لکن در بدو آمر آشکار نمی‌شوند» آنچنان که نیروهای 
حکم کننده آشکان مر شتو تسش( آن‌ها به کمک و مساعدت خارجی احتیاج دارند تا 
نمو و کمال را تکمیل کنند. و اگر این مساعدت خارجی نباشد آنقدر نهفته و ناتوان 
میمانند تا نتوانند وظیفه خود را آنطور که هست انجام بدهند. 

و این احتیاج به مساعدت خارجی بعضی از دانشمندان را فریفته تا خیال کرده‌اند که 
آن‌ها جزء فطری در هستی انسان نیست. و گمان کردن‌اند که از خارج بروی تحمیل شده 
است. آن‌ها قوای خارجی هستند که کودک را عادت می‌دهند بعملیات ضبط و کنترل که 
خود را نگهمیدارد. گاهی با ضبط و کنترل و گاهی با تشویق و ترغیب و ایجاد دوستی 
در نهاد او. 
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سپس این دانشمندان در میان خود اختلاف دارند با اينکه همه باتفاق می‌گویند که 
نیروهای بازدارنده از عوامل خارجی سرچشمه می‌گیرند. بعضی‌ها لازم می‌دانند که باید 
آن‌ها را بنمو و گسترش واداشت. و اعتراف کرده‌اند که وجود آن‌ها ضروری است. و 
بعضی‌ها هم از آن‌ها نفرت دارند و پیوسته میخواهند نابود و ویران سازند. و خودبخود 
فروید این قهرمان نامی میدان روانشناسی از گروه دوم است. در صفحة ۸۲ کتاب 
رومعط1 اقیهع عظ1 ۲0 فصمتاباطاتتجم ع1۳۲6) تحت عنوان عفت جنسی 
(التسامی) می‌گوید: اما سومین نوع بیماری‌های جنون غربزه جنسی در نتیجه عملیات 
عفت جنسی پدید می‌آید. بطوریکه نیروی شهوانی صادر از منابع جنسی فردی را در 
خارج از میدانهای بهره برداری خود بکار می‌برد. یعنی: (خارج از محیط جنسی) و از آن 
در اين میدان‌های خارج بهره برداری می‌کند. 

و بهمین ترتیب: انسان بیک نیروی روانی بزرگی از استعداد روانی دست مییابد که آن 
بذات خود بسیار بزرگ و با ارزش است. و در صفحٌ ۸۵ همان کتاب از تعارض میان 
تمدن و میان نمو آزاد غریزهُ جنسی گفتگو می‌کند و در کتاب (10 ۰1۳6 ۳۲۵0 7۳6" 
۵ صفحه ۸۰ می گوید: اخلاق به پیروی از قساوت شگفته می‌شود. حتی در درجَهٌ 
طبیعی خود. و لکن هم اين‌ها و هم آن‌ها هردو باهم خطا رفته‌انده زیرا (ضوابط) نیروهای 
بازدارنده اجنبی نیستند در هستی انسان. 

و در اینجا یک حقیقت بدیهی و روشنی است که باید اين (دانشمندان) همگی آن را 
درک نمایند برای اينکه بدیهی است. و آن اين است که فشار خارجی هرگز نمی‌تواند در 
هستی انسان چیزی را بیافریند. مادام که در اين میان استعداد فطری برای پذیرش نباشد. 

مثلاٌ گرسنگی جزئی از هستی انسان است. و با هیچ فشاری از فشارهای خارجی 
امکان تیبست که انسانی »ایو جود آورد که اندا گرسته تباشند؛ 

بلی» گاهی انسان.عادت. هی کند (بوسیله فشارخارجی و با فشارذاتی) که مىدنی از 
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هميشه که نمی‌تواند ادامه بدهد. هراندازه هم فشار شدیدتر باشد (برای اینکه این معنا 
جزء فطرتش نیست)». 

و نیروی محرک جنسی هم جزئی از هستی انسان است. و با هیچ فشاری از انواع 
فشارهای خارجی ممکن نیست. انسان معتدلی آفرید که احساس جنسی نداشته باشد. 

(پوشیده نماند که ما از احساس سخن می‌گوئيم. نه از اجراه زیرا گاهی احساس پیدا 
می‌شود. اما انسان از عمل خودداری می‌کند) و این احساس تهذیب داده می‌شود. آن 
اندازه که عفت جنسی عادت می گردد. و انسان در اینجا به مرتبه کمال عفت می‌رسد 
(برای اينکه اين معنا در فطرت انسان هست) اما هرگز نه با تهذیب از بین می‌رود و نه با 
فشارخارجی. (برای اینکه از بین بردنش از فطرت معتدل انسان نیست). 

و همچنین فشارخارجی نمی‌تواند چیزی را که هم اکنون موجود نیست ایجاد کند. و 
نمی‌تواند چیزی را که هم اکنون موجود است زایل کند» بلکه فقط این فشار وقتی 
زنل انر: کت که اسقماه بلشت مود با شت یو به مار اهان؛ ابشعا آدرمزن آشت ۸ 
خودبخود این فشار بهدر می‌رود وقتیکه استعدادی در کار نباشد. هر اندازه هم که 
شدیدتر باشد. زیرا (ضوابط) این نیروهای بازدارنده را نه فشارخارجی ایجاد می‌کند و نه 
توجیه و تهذیب و ممکن هم نیست ایجاد کند. چرا فقط می‌تواند به نمو و پرورش آن 
کمک برساند؟ و نمودادن و آبیاری کردن غیر از کاشتن و ایجادکردن است. 

کودک متولد می‌گردد در حالیکه از حرکت عاجز است» و احتیاج مبرمی به کمک‌های 
خارجی دارد تا بتواند حرکت کند بخصوص حرکت راه رفتن» و هنگامیکه دستش باین 
کمک نرسد ممکن است بزرگ شود اما خسته و کسل که نتواند تا آخر عمر با پای حود 
راه برود. 

پس آیا معنای این سخن این است که مساعدت خارجی این راه رفتن را آفرید؟! 
هرگز هرگز! بلکه معنایش این است که آن یک قدرت نهفته است که برای بیدارشدن 
احتیاج به کمک دارد تا بیدار گردد و ظهور کند و راه برود. 
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و نیز کودک متولد می‌شود در حالیکه عاجز از سخن گفتن است. و احتیاج مبرم دارد 
که با او سخن بگویند و بازی کنند. و دانه دانه سخن بر زبانش بگذارنده حتی بطور 
ناقص و شکسته که حوشش آید و یاد بگیرد و دلالت لغت را بدست آورد (و آن یکی از 
معجزات عالم آفرینش است) که قرآنکريم در خلقت آدم اشاره می‌کند: «وَعَلَم ءَادَم 
نما ها [لبقرة: ۳۱]. 

سپس بکاربردن لغت می‌پردازد آن مقدار که از دلالت آن یاد گرفته است. و هنگامیکه 
این مساعدت را نیابد ممکن است تا آخر عمر سخن نگوید. (چنانکه انسان‌های کر که 
نمی‌توانند لغت را بشنوند و درک کنند و بکار ببرند از ادای سخن عاجزند) یا گاهی نطق 
او منحصر بیک نوع صدا درآوردن باشد مانند صدای حیوان. 

پس.آیا معتای: آن :این است که:مساعات خارجی لطق وا ابخاد .ی کند؟۱ کلا و هر کنو 
بلکه معنایش این است که نطق یک نیروی نهفته است در سرشت انسان که احتیاج به 
فتآعتان او تفا زوا تیان فد و رطهیر کت 

پس وقتیکه قدرت‌های جسمانی محض مانند (راه رفتن) و یا قدرت‌های حسی و 
معنوی مانند (لغت و سخن گفتن) اين باشد. خودبخود شأن نیروهای (ضابطه) بازدارنده 
در هستی انسان نیز همینطور خواهد بود. از طریق فشارخارجی بوجود نمیاأید. از طریق 
توجیه و تهذیب بوجود نمیأید. بلکه بطور فطری در هستی انسان بوجود می‌آید 
فشارخارجی يا توجیه و تهذیب عواملی هستند که به نمو و پیشرفت و دگرگونی آن‌ها 
کمک می‌دهند. 

چولیان هکسلی آن دانشمند داروین منش که سابقاً اشاره کردیم در کتاب خود (انسان 
در عالم جدید) می‌گوید: و بخاطر همین انسان با هوشتر و با ذوق تر از اکثر حیوانات 
است. برای اينکه ترکیب مغز سرش با نرمش تر و قابل انعطاف تر است. 

و برای اين نرمش زیاد نتیجه‌های روانی فراوان دیگر است که آن‌ها را رجال فلسفهة 


عقلی (عملا) فراموش می‌کنند. و انسان در پاره او اد آن‌ها بی‌نظیر است. مثلا: این نرمش 
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و خوشروئی باعث شده که انسان آن موجود زندهُ بی‌مانندی باشد که خود را در معرض 
مبارزه و درگیری روانی قرار می‌دهد. ((و در حقیقت جلوگیری از پیکار میان شیوه‌های 
متعارض یک عمل تجملی و نمایش عمومی و دارای منفعت جسمانی است. و این نیست 
مگر خحاصیت عقل بشری که بانسان امکان بخشیده تا از این پیکار خود را نجات بدهد)). 

و هنگامیکه ما با این سطح عالی انسانی میرسیم با پیچیدگی‌های جدیدی روبرو 
می‌گردیم. (پیچید گی‌های بیش از حیوان)» زیرا از خصایص انسان است. چنانکه دیدیم 
پیروزشدن بر فشار غریزه و آماده کردن وسایل اتصال که بوسیله آن‌ها ممکن است با 
هرنوع نشاط عقلی اتصال یابد. خواه در دایره معرفت و علم. و يا حس و یا اراده و یا 
هر نشاط دیکری که ممکن باشد و پا این شوه و از این راه انسان تزند کی عقلی 
بی‌مانندی دست يافته است. اگرچه خود این باب باین ترتیب باز برای تربست عوامل 
دیگری است. گاهی که این بی‌نظیری را برهم میزند. و بلکه از بهره برداری از حرمن 
زندگی جلوگیری می‌نماید. برای اينکه دستگاه عصبی همانطوری که (شرنگتون) می‌گوید: 
خیلی شبیه به قیف است مدخلش از مخرجش کشادتر است. این مدخل قیف درست 
مانند اعصاب روبروی حواس است که امواج را بوسیله اعصاب مخصوص از اعضاء 
حسی بدستگاه عصبی مرکزی میرساند. و مخرج آن هم بوسیله اعصاب نقاله فرعی به 
عضلات میرساند و... و با این وصف بازهم طبی آراء جدید دستگاه‌هائی پیدا می‌شوند که 
این نزاع را تا آخرین حد ممکن تقلیل می‌دهند. و این همانست که دانشمندان روانشناس 
بنام سرکوبی غرائز معرفی می‌کنند. و يا به منزله ای قیف می‌نامند که مایعات را در مدخل 
جای می‌دهد و به تدریج بدرون ظرف دیگر میفرستد. و بنظر ما دومی با اهمیت تر 
می‌رسد» و آن عبارت است از: حبس کردن یکی از طرفین نزاع و پیکار در ظلمات عقل 
پاطن (اين همانست که فروید سرکوبی غریزه می‌خواند). 

و با این وصف بازهم این تشبیه کامل نیست. زیرا زندانی کردن در عقل باطن بأن 


امکان می‌دهد که بطور دائم در شعاع درک و فهم در شخص موّثر گردد. 
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و علاوه بر آن اضطراب و تشویش عصبی عمومی باشد که انسان را به بعضی افکار و 
اعمال وامیدارد و بهمین جهت این سرکوبی (باصطلاح فروید) زیان آور است. الا اینکه 
گاهی بصورت یک ضرورت جسمانی درمیأید تا از نزاع و پیکاری که بناچار در سنین 
اول زندگی انسان اتفاق می‌افتد جلوگیری نماید. قبل از آنکه آن ری مبنی بر عقل باطن 
به نتیجه برسد. و از چیزهای خوب است که انسان بدون قید و شرط بتواند بکاری قیام 
کند. حتی اگر این قدرت باضطراب و تشویش هم منجر شود و انسان از حرکت باز 
تنل ها تاکز همان وق با فا یر نمی ما دیس تیال جر کتک 

و در سرکوبی غریزه آن باعث شکست خورده فقط بسوی ناخودآگاهی تبعید 
نمی‌شود. بلکه خود اين تبعید یک نوع عمل ناخودآگاهی است. و آن دستگاه هائیکه 
برای این عمل برپا گردیده بناچار باید به تحول درآید و دگرگون گردد تا از امکاناتی که 
برای نزاع و پیکار آماده شده‌اند جلوگیری نمایده بخصوص در سال‌های اول زندگی؛ و 
این نزاعی است که مانند یک نتيجه دوم برای عقل انسان حساب می‌شود. و در سرکوبی 
(که ما آن را عملیات ضبط و کنترل مینامیم» این باعث از روی درک و شعور تبعید 
می‌گردد. و بهمین دلیل هم احتمال نمی‌رود که اضطراب عصبی ظاهر گردد. و در خاتمه 
وقتیکه این رأی درست بهدف رسید. یکی از دو طرف متعارض بگوشه ناخودآگاهی 
رانده می‌شود. اما هردو در شعاع عقل و خبرگی سنجیده می‌شوند. و سپس عمل از روی 
هوشیاری و آگاهی بانجام می‌رسد. ما این قطعه‌های طولانی را از چولیان همکسلی برای 
ثبات مطلبی انتخاب کردیم. برای اينکه به نفع ما است. آن هم از یک مرد ملحد و 
حدانشناسی که ایمان بخدا و اصل اخلاقی ندارد. 

اولا دستگاه (ضبط) کنتسرل اعم از خودآگاهی و ناخودآگاهی یک رشته دستگاه 
جسمانی است که دستگاه‌های روانی از آن سرچشمه می‌گیرند» و معنای جسمانی بودن 


این است که آن از صمیم فطرت است. زیرا هستی جسمانی انسان فطری است که با او 
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متولد می‌گردد. و از طریق تخمک تلقیح یافته مادر ارثی است. و از عملیات اسباب 
خارجی بدست نمیاید. 

و ثانیا: از خصایص انسان است که بر فشار غریزه پیروز شود. و اين هم در انسان یک 
خاصیت فطری است. و از صمیم هستی او است. چیزی نیست که از خارج تحمیل گردد. 

ثالث: عملیات (ضبط) کنترل بطور ناخودآگاه در سنین اول طفولیت انجام میگیرد. و 
سپس بعد از آن بطور خودآگاه بعمل می‌آید. یعنی: پیرو همان خط سیر نموی است که 
همه عملیات روانی دیگر و همه قدرتها پیرو آنست. 

و این اندازه برای اثبات مطلب ما بس است. و آن این است که همه ضوابط نیروهای 
بازدارنده کنترل کننده در هستی انسان فطری هستند. 

اما خیلی به کمک خارجی احتیاج دارند. و این همان مأموریت توجیه و تهذیب است. 
و آن یک عمل ضروری است نسبت بزندگی انسان» و لکن بازهم فرض می‌کنيم کودکی 
کو شبات کرد کان الا ترنشت هی ای کودکقط بت شود وا گدار کفیتته سا انم 
کودک دور از تربیت بدون ضوابط بدون نیروهای کنترل کننده بزرگ می‌شود؟! 

هرگز! زیرا کودک بعضی کارها را مانند دفع کردن فضولات غذا از خود بعد از اندک 
مدتی از عمر خودبخود فرا میگیرد و هیچ کس در این باره باو کمک نمی‌کند بلکه اینن 
کار بتأخیر میافتد. هنگامیکه توجیه و تهذیب در کار نباشد. 

و همچنین اگر این کودک را بدون توجیه و تهذیب رها کنیم ظهور همة این ضوابط 
هم نیروهای کنترل بتأخیر خواهد افتاده و بطور ناقص نمو می‌کند و در حال اضطراب و 
تشویش و بی‌نظمی ظهور می‌نماید. گاهی اتفاق می‌افتد که خیلی از آن‌ها بطور نهفته 
می‌ماند» اما هرگز و هیچ وقت اتفاق نمی‌افتد که همه موجود نباشد. 

فروید می گوید که کسالت و سستی یک اهر طبیعی است برای انسان و این ال 


بانسان هیچ وقت اجازه نمی‌دهد که در یک عمل يا در یک جهت تا آخر عمر پیش برود. 
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بلکه او را دائم بکار جدید و يا پیشروی در یک جهت جدید وادار می‌سازد. (عملی انجام 
نگرفته. عمل دیگری را آغاز می‌کند و راهی بپایان نرسیده, راه دیگری در پیش میگیرد). 

و این کسالت و خستگی بتدریج نمو می‌کند. زیرا کودک صغیر از تکرار یک کار یا 
یک لفظ کمتر خسته و ملول می‌گردد اما هراندازه که بزرگ می‌شود این خستگی در آن 
بسرعت رو بافزايش میگذارد. و هرچه زودتر می‌خواهد در کارش تغییر بدهد. و این یک 
ملاحظه ای صادقانه است. شایسته بود که فروید با این ملاحظه تا آخرین حد دلالت آن 
میرسیدء زیرا ملال و خستگی باین ترتیب یک فرمول بی‌ارادگی است که از نابسامانی در 
هر پیشرفتی جلوگیری می‌کند. و آن بتدریج با نمو کودک نمو می‌کند. و توجیه و تهذیب 
کاری می‌کند که جلوگیری از شکست و ابسامانی یک عمل هوشیارانه باشد. و روی 
اصول و مبادی انجام گیرد و عاقلانه انجام بگیرد. 

اما حتی در حال عدم توجیه و تهذیب نیز در اینجا (دستگاه هائی) وجود دارد چنانکه 
چولیان هکسلی گفت که عملیات (ضبط) کنترل را انجام می‌دهد» یعنی: دستگاه‌هائی 
است از فطرت. 

پس بنابراین. در هستی انسان یک نیروی ضابطه بازدارنده هست که عملیات ضبط و 
کنترل را عهده دار است که از شکست و نابسامانی هرنوع نیروی محرکی از نیروهای 
فطری جلوگیری می‌کند. و اين نیروی ضابط فطری گاهی از خط سیر خود منحرف 
می‌گردد و از عمل خود باز می‌ماند. و ما در اینجا از این مقوله بحث نميکنيم بلکه 
تاکنون بحث ما از فطرت معتدل و آسیب ندیده است. 

و آن هم مأموریت بزرگی را در زندگی انسان انجام می‌دهد» و آن یک مأموریت است 
که بناچار باید در هستی هر موجود زنده ای باشد. مآموریتی است که دائم از نابودی 
جلوگیری می‌کند. 

آن درست یک عمل هوشیارانه ایست در مقابل غریزه در حیوان و آن همانست حد 
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سپس این نیرو در زندگی انسان بیک مأموریت دیگری هم می‌پردازد که از تعبین مرز 
خودکفائی که از نابودی باز میدارد کمتر نیست. آن بوسیله توجیه نیروی زندگی بسوی 
سطح‌های بالاتر و با ارزش تر از مجرد پذیرش نیروی غریزه ایین مأموریت را انجام 
می‌دهد. 

بدیهی است که نیروی انسان نیروئی بالاتر از ضرورت و احتیاج است. مانند نیروی 
حیوان نیست که باندازه ای ضرورت و احتیاج است. و همان معنا است که هرگز 
نمی گذارد نیروی ضابط نیروی بازدارنده در همان محیط ضرورت و احتیاج نابود گردد. 
و آن را تا بسطح اعلای انسانیت بالا می‌برد تا آنجا بالا می‌برد که تبدیل کند بعمل تولید و 
انشاء و سازندگی و عمران و آبادی» و تغییر و تبدیل با حسن و تطور یعنی: تبدیل 
می‌کند بوظیفه قیام بخلافت از جانب خدا در روی زمین. 

و این همان نیروی خروشان است که انسان بوسیله آن تمدنها را ایجاد و در راه 
پیشبرد عقاید و اصول تلاش می‌کند و بوسیله آن دست بتولیدات مادی میزند» کشفیات؛ 
اختراعات. فنون و علوم را نمایش می‌دهد. و آن مجد و عظمت انسان است در روی 
زمین. عزت و احترام انسان است در اين سیاره ای خاکی که خدای بزرگ برای انسان 
آماده ساخته» و این چنین قدرت و عظمت از هم آهنگی نیروهای حکم کننده (دوافع) و 
بازدارنده (ضوابط) در زندگی انسان سرچشمه میگیرد. از اين دو جویبار هم آهنگ آبیاری 
می گردد. 

نیروهای حکم کننده و بازدارنده باهم در زندگی انسان» همانطوریکه انسان با هستی 
کمال یافته در تمام نشاطی که از او صادر می‌گردد بکار می‌پردازد با نیروهای حکم کننده 
و بازدارنده باهم نیز در همان وقت بهمین ترتیب: بکار می‌پردازد. 

گاهی با نیروهای بازدارنده (تک تک یا دسته جمعی) پیش میتازد. و لکن در هر لحظه 
با هردو نیرو کار می‌کند. مادام که در حال اعتدال است. و در ترکیبش شکستی و انحرافی 


پدید نیامده. 
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و این هستی ترکیب يافته از این دو دسته نیروی (حکم کننده و بازدارنده) ((ارادی)) 
شا تست که زند کی اشتان:زا از زنل کی وان بح می‌ساره خر انن. که هر کر 
نیروهای بازدارنده را ((ارادی)) نمی‌شناسد و زندگی آن فقط دارای (دوافع) نیروهای 
حکم کننده و نیروهای (ضوابط) بازدارنده ای غریزه بی‌اراده ایست» همانست که حرکتی 
ندارد که حیوان بتواند نشاطی برای تولید و سازندگی ذخیره نماید چنانکه زندگی انسان 
از زندگی فرشته نیز جدا می‌شود. فرشته ای که نه نیروهای حکم کننده ای بشریت را 
ی شتسد و هجو انیت وان دز هتتتی ‏ ای‌نواد فایل اشععالین, از ع‌استه‌های: درون 
نیست. جز عبادت که او را بکار یا تولیدی وادارد و آن عبادتی است به معنای ملکی 
#یْسَبَحونَ یل والتّهار لا یَفْترْونَ 48 [الأنبیاء: 20] «شب و روز بدون سستی و 
تست کی در تسبیح و تهلیل هستند». 

و این هستی تشکیل شده از این دوسته نیرو (حکم کننده و بازدارنده باهم) همانست 
که بوجود هدفی برای زندگی انسانیت انتخاب شده. یک هدفی هوشیارانه و دراکة باشد 
که نیروی حکم کننده را تک تک و بطور دسته جمعی دربر گیرد. بلکه اين گونه هدف 
نیز یک نوعی از ((ضوابط)) نیروهای بازدارنده است که حد پیروی از نیروهای حکم 
کننده و یا بگو: شهوات را تعیین می‌کند» و آن همانست که (حب حیات را) پیش انسان 
طوری قرار می‌دهد که در ادوار و اشکال مختلف بکار می‌پردازد. و از حب حیات سایر 
موجودات دیگر جدا می‌سازد. 

حفظ ذات (خودپائیدن) هدف هر موجود زنده ایست. بوسیله ای محرک غریزه آن را 
انجام می‌دهد. اما انسان باین هدف هوشیاری و ادراک را اضافه می‌کند که سرانجام چیز 
دیگری غیر از حفظ ذات در حیوان می‌گردد که در شیوه و هدف از حیوان جدا می‌شسود. 
زیرا حیوان میخورد و می‌آشامد. و از سرما و گرما پرهیز می‌کند. مسکن انتخاب می‌کند. 


می‌جنگد. و پیروزی و مبارزه را دوست میدارد. 


نیروهایی حکم‌کننده و بازدارنده ۳۰۹ 


انسان هم بهمین ترتیب میخورد و می‌آشامد. مسکن انتخاب می‌کند. می‌جنگد و 
پیروزی و مبارزه را دوست دارد. 

پس فرق انسان و حیوان چیست؟! فشار گرسنگی حیوان را تحریک می‌کند که غذائی 
بدست آورد. و سرانجام بهر طریقی که شد خود را بغذا برساند. و انواع معینی از غذا را 
میخورد و تا آخر عمر آن را تغییر نمی‌دهد. (در حالتیکه آن را آزادانه برای حود اختیار 
نکرده است) و آنقدر میخورد که غریزه‌اش بگوید که دیگر بس است که دست از خوردن 
باز دارد» و حیوان با یک طریقه غذا میخورد. و هرگز آن را تغییر نمی‌دهد و آن یک 
طریقه است که با هر فرد حیوان مکرر است. با یک رشته فرق‌های بس ساده و جزئی که 
نمی‌توان گفت: اختلاف در سلوک است. 

فشار گرسنگی انسان را هم بسوی طعام تحریک می‌کند. و ای بسا! عصرهائی از عمر 
بشریت گذشت که در سلوک و رفتار خود نزدیک بحیوان زیست. و لکن بازهم هیچوقت 
مانند حیوان نبود. 

نخستین اختلاف ((از روز اول)) در وسعت میدانی بود که انسان در آن غذای خود را 
احتیار می‌کند. قرآنکريم خطاب بادم و حوا - علیهما السلام- می‌گوید: وکا منها رغذا 
حَیّت شِثْئْما4 [البترة: ۳۰] «و از (نعمتهای) آن, از هر جا می‌خواهید. گوارا بخورید» و 
همچنین قابلیت انسان است برای تنوع در غذاء و این یک نظام و نتاسق عجیبی است در 
فطرت انسان» زیرا هرچیزی در زندگی انسان متعدد و متنوع است حتی مادیات و حتی 
احتیاجات و ضروریات. تنها مشاعر و افکار نیست. بلکه همه چیز است! 

دومین اختلاف این است که او همان موجود بی‌نظیری است که برای خود حد کفایت 
و اندازه معین می‌کند. زیرا در سرشت او هیچ ضابطه ای غریزه ای نیست که باو فرمان 
ایست بدهد. بلکه بجای آن یک ضابطه ای درک کننده و آگاه و دارای اراده و اختیار و 


تصرف پیدا می‌شود که می‌تواند محل توقف را از ابتلدای کار از صفر تا آن طرف مرز 
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توقف و کفایت معقول خودش تعبین کند. ((اگرچه در زمان کوتاهی هم باشد)) (و آن 
همان اسراف و زیاده روی است که جز انسان هیچ موجودی بر آن قادر نیست!!). 

سومین اختلاف این است که انسان در خوردن غذا بان صورت خامی که پیدا کرد 
قناعت نکرد؛ بلکه مرتب در تهیه و تنظیم آن دخالت کرد و در آماده ساختن آن صنعت و 
هنر بکار برد زیرا تا آتش پیدا شد شروع کرد به پختن غذا و انواع آن. سپس آتش بروی 
او درهای فراوانی را گشود که بی‌نهایت است از صورت غذای بسیط و ساده گرفته تا 
بصورت غذای ترکیب شده از چیزهای متعدد و رنگین» آتش بر او قدرت داد تا توانست 
در غذا طعامهای جدیدی و مزه‌های گوناگونی بوجود آورد. و این پذیرش و پاسخگوئی 
بهمان فرمانی بود که در فطرتش نهفته بود. از قبیل نوسازی و به سازی و تنوع بخشیدن. 
و این یک معنای همگانی است برای انسان که شامل همه چیز است در زندگی او مربوط 
بغذای تنها نیست!! 

چهارمین اختلاف این است که انسان در تهیه و تنظیم غذا فقط یک روش انتخاب 
نکرد. زیرا تنها این نیست که فرد فرد در این کار اختلاف سلیقه دارند. بلکه یک فرد در 
هر بار که غذا تهیه می‌کند یکنوع روش و سلیقه دارند. بلکه یک فرد در هر بار که غذا 
تهیه می‌کند یکنوع روش و سلیقه می‌تواند بکار ببرد که برحلاف سلیقه ای سابق اوست!! 
زیرا گاهی با شتاب و عجله میخورد با دندان پاره پاره می‌کند. و گاهی دیگر آرام آرام و با 
کمال نرمی و آهستگی. گاهی سلیقه‌های مخصوصی بکار می‌برد با ابزار مخصوص با 
ظروف و سفره‌های رنگین, و با نظم و نسق مخصوص میخورد. عنایت بخصوصی زاید 
از حد بکار می‌برد. وسایل غذا را خوب و پاکیزه میشوید. و وب تهیه و آماده می‌کند. و 


بطوریکه این کار یک فن مخصوصی می‌شود که در باره ای آن کتابها نوشته می‌شود و 
مکتب‌ها باز می گر دد!! 


نیروهایی حکم‌کننده و بازدارنده ۳۱ 


ینجمین اختلاف این است که انسان برای غذای خود هدفی قرار می‌دهد. و سپس آن 
را متعدد قرار می‌دهد. نه اینکه تا آخر با یک هدف می‌ماند. بلکه مردم در هدف‌ها باهم 
فرق دارند» زیرا بعضی‌ها غذا را باندازه ای ضرورت و فقط برای حفظ ذات تناول 
گاهی یک فرد از یک حالتی بحالت دیگر منتقل می‌شود. فقط بخاطر حفظ ذات میخورد. 
اما در عین حال از غذای خود لذات هم می‌برد. و گاهی هم خحود غذا را هدف قرار 
می‌دهد. و لکن برای اینکه شکم پرست و شتاب زده است. طوری با عجله میخورد که 
لذت غذا را نمی‌فهمد. و لذت تفنن را از دست می‌دهد. سفره ای رنگین و غذاهای الوان 
فراموشش می گردد. 

سپس این هدف‌ها بار دیگر مختلف می‌شوند باين ترتیب که آیا هدف لذت فردی و 
خحودیسندی است که در نتیجه انسان تنها میخورد؟ و از اطعام دیگران بخل میورزند؟ و یا 
لذت اجتماعی است که با دیگران میخورد؟ و مردم را بر سفره دعوت می‌کند؟ و برای 
آنان نیز حقی قرار می‌دهد؟. 
در آن مراعات می گردد؟ نظافت مأخذ از کجا بدست می‌آید؟ نمیخورد مگر پاک و نظیف 
و حلال را؟ یا نه آدم لالبالی است نظافت نمی‌فهمد که چیست؟ هرچه برایش پیش آید 
بحوش آید؛ پاک و ناپاک در نظرش تکستان است. از راه نامشروع میخورد. شخصیت و 
کرامت خود را در راه شکم فدا می‌کند. یا دست غصب و تجاوز و دزدی بمال مردم دراز 
می‌کند و حلال و حرام برای او معنا ندارد. 

ششمین اختلاف این است که انسان در مقابل غذا فشار کامل احساس نمی‌کند. 


درست است که سرانجام انسان بناچار باید بندای گرسنگی جواب مثبت بگوید زیرا 


حکمت بی‌پایان پروردگار خواسته. (همان حکمتی که طعام را برای حفظ هستی آدمی 
ضروری قرار داده) که نوع محرکی را از لذت و الم» از شدت و اصرار طوری قرار بدهد 
که آدمی نتواند پاسخ مثبت نگوید. و لکن در اینجا (مسافتی) است ذهنی و شعوری و 
سلوکی میان محرک و پذیرش. مسافتی است کوتاه يا بلند. اما نمایشگر یک نوع اختیار 
آزاد است که آن نشان انسان است» و درست است که این اختیار در اینجا محدود است؛ 
زیرا برای انسان که آزادی مطلق داده نشده. آزادی که نمایان نمی‌گردد» مگر در ذات 
خالق عالم فقط. بلکه مقداری از آزادی در اختیارش هست. به اندازه‌ای که مشتی خاک و 
دمی از روح الهی طاقت کشش آن را دارد. و لکن همین اندازه‌ای محدود او را از حیوان 
ممتاز ساخته» و او را آزاد نسبی قرار داده که روش و رفتار خحود را در مقابل محرک 
پرفشاری که سرانجام بناچار باید اطاعتش کند آزادانه احتیار می‌کند. 

و از ایتها است که اسان مِ تواند با آزاده شود بعواب این منضر که اندووتی را قنورا 
بدهد. و یا بعد از گذشتن زمانی می‌تواند اوقات غذا را با آزادی و اختیار تنظیم نماید. و 
از خوردن انواع معینی از غذا خودداری کند. و مقداری از وقت را روزه بگیرده هر وقت 
که بخواهد هم این فرقها که میان پذیرش انسان و حیوان در مقابل ندای محرک 
گرسنگی هست. از لحظه ای اول انسان را از حیوان ممتاز می‌سازد. و از روز اول تاریخ 
او را از تاریخ حیوان جدا کرده است. و آن را وسیع تر از بحث و جستجو از طعام و 
شراب قرار داده اشت!ل: 

حقاً آن تفسیرمادی تاریخی که گمان می‌کند تاریخ بشریت فقط عبارت است از: تاریخ 
جستجو از غدا یک تفسیرنادان است. و يا مغالطه کار حقایق را می‌بیند. اما بخاطر شهوت 
هی شود آنتوا تادنده گرد تا پهذفمعیتی که فلا کهه کرده اس توت تفه 
فرض اینکه بحث از طعام تاریخ بشریت باشد. (و حال آنکه این یک مغالطه و سفسطه 
ای روشنی است) بدلیل اينکه قطع نظر از ((همه ای اصول عالی انسانیت؟)) از نیروی 


خی عفاته دار نی از انلازهاع دخالت. ان در تاریخ بشریت غافل است؛ آخر دست کم 
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غریزه ای جنسی باندازه ای تولید نسل که اجتماع از آن بوجود می‌آید و آنچه را که این 
اجتماع اقتضا می‌کند. از قبیل تنظیمات سیاسی. اقتصادی. اجتماعی. فکری» و روحی و... 
در تاریخ بشیت دخالت دارد زیرا در این بحث عناصر دیگری هم دخالت کرده که 
نمی گذارد آن فقط جستجوی خالص از طعام باشد. با حفظ سمت جستجو از اصول نیز 
قرار داده است. 

آیا مردم در جستجوی طعام باهم تعاون نشان می‌دهند؟ با یکدیگر می‌جنگند و مبارزه 
می‌کنند؟ آیا هر انسانی باندازه ای کفایت روزانه غذا تهیه می‌کند؟ و پا اجازه دارد که پیش 
از احتیاح ذخیره نماید؟ آیا غذا را بقانون مالکیت فردی مالک است و یا مالکیت 
اجتماعی؟ آیا غذا را بتساوی توزیع می‌کند و یا باندازه احتیاج؟ و میزان این احتیاج 
چیست؟ همه این‌ها اصول ارزشمندی است. اقتصادی, اجتماعی. سیاسی. فکری و روحی 
و... که در اثناء بحث و جستجو از طعام پدید آمده, علی رغم اینکه آن یگانه بحثی و 
جستجوئی نیست که انسان تاکنون انجام داده, ((و حال آنکه حقیقت تنهانیست)) و 
بهمین جهت است بحث و جستجو از طعام تنها چیزی نیست که تاریخ بشریت از آنجا 
نوشته گردد. (حتی اگر تنها محرک فقط آن هم باشد): بلکه همه این اصول باهم بطور 
دسته جمعی یگانه عاملی است که تاریخ بشریت از آنجا آغاز می‌گردد. و این نتیجه ای 
طبیعی ((حتمی)) تعدد جوانب انسان است. و نتیجه ای هم بستگی و هم بافتگی تمام 
نیروها و تار و پودها و عدم انفراد جوانب و یا عدم انفکاک نیروی عمل اوست. حتی در 
یک لحظه ای از لحظه‌های زندگی او. 

و از اینجا است که (انسان) بر می‌گردد. همان موجود بی‌نظیر می‌شود که حود تاریخ 
انسان را با همة وجودش می‌نویسد. خود انسان با حصوصیات انسانیت مبداء تاریخ انسان 
ی 

و این یک امر بدیهی است که نشاید و نباید در فهم آن شیفتگان تفسیرمادی تاریخ تا 
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و حیوان هم بشیوه ای غریزهُ خود که خدایش عطا کرده خود را از سرما و گرما حفظ 
می‌کند. زیرا بعضی از حیوانات (بدون درک و اراده آن) موی بدنش میریزد. وقتیکه گرما 
می‌رسد. و وقتیکه سرما می‌رسد موهای نرم فراوان (کرک) در پوست بدن آن میروید. 
بعضی از حیوانات سرتاسر زمستان را بخواب می‌رود. بطوریکه سرتاسر فصل سرما از 
ماع کفوه هر کی کش کت یی اش مسا ناه یخی ها قارها شاه 
بعضی‌ها از آب‌های سرد باب‌های گرم انتقال می‌بابند. هر نوعی بشیوه ای خود این کار 
را انجام می‌دهد. نه اراده ای دارد و نه اعتیاری, و نه دارای تنوع است در میان افرادش: 

انسان هم با وسایل گوناگون و گسترده و در شعاع باز خود را از سرما و گرما حفظ 
می‌کند» روز اول از پوشیدن و تهیه کردن لباس آغاز می‌گردد. و امروز بأنجا رسیده که 
هوا را در اماکن مسکونی محدود عوض می‌کند. و فردا ممکن است در جوهای نامحدود 
انجام بدهد. و در همة این‌ها همان صفات ششگانه که قبل از اين در تهیه و تنظیم غذا 
گفته شد بخوبی نمایان می‌گردد. زیرا می‌بينيم در اینجا اولاً وسعت میدان و راه‌های 
گوناگونی هست و ثانیا انسان موحودی است که حد اکتفا تعیین می‌کند» ما بین لت و 
نیمه لخت زیستن؛ و لباس پوشیدن رویهم یکی بالای دیگری انتخاب می‌کند. و ثلثاً این 
کارها را بحالت خام انجام نمی‌دهد. بلکه آن‌ها را از مواد خام می‌سازد. خواه در قسمت 
لباس و خواه در ابزار و وسایل زندگی. 

و رابعا شیوه و رفتار انسان در میان احتیاط خارج از حد و بی‌باکی و بی‌احتباطی 
مختلف است. و خامساً وجود هدف و سپس اختلاف هدف میان فردی و فرد دیگر و 
بلکه اختلاف هدف در یک فرد در میان حالات مختلف خود امتیازی است برای انسان. و 
در مرحله ای ششم انسان در مقابل ضرورت فشار کامل احساس نمی‌کند» زیرا او تا 
اتلازهاع تا فشای را تا کی با مهو مات ی ای بلس وا استات کل 
و همه ای این‌ها صفات بر جسته ای انسان است که در هر کاری ملازم او است. و نشاط 


زندگی او را از نشاط زندگی حیوان ممتاز می گرداند. 


نیروهایی حکم‌کننده و بازدارنده ۳۱۵ 


و حیوان برای خود مسکن و پناه گاه انتخاب می‌کند. آنگونه که غریزه‌اش ایجاب 
می‌کند. و این انتخاب مسکن در حیوان همیشه تکرار می‌گردد. و هیچگونه اختیاری در 
آن نیست. و انسان هم مسکن یناه گاه انتخاب می‌کند» با آن شیوه ای (انسانی) که دارای 
صفات ششگانه ایست که گذشت. همان صفاتی که نمایشگر همه نشاط انسان است. زیرا 
تعدد شیوه‌های و طریقه‌ها از کوخ تا کاخ تا دژ و از آنجا تا وسایل مافوق ابرها (و 
گاهی هم همه این‌ها در یک کشور و در یک زمان پیدا می‌شود). و انسان برای خود حد 
کفایت معین می‌کند. زیرا بعضی‌ها بکوخ قناعت می‌کنند. و بعضی‌ها کاخ‌هارا کوچک 
میشمارند! و هرگز این امور را با آن حال ابتدائی خامی که پیدا شده انجام نمی‌دهد. (مثلا 
ارت اشت: راشای شاف مس ها هر وف ول 

بلکه هر حدی که می‌خواهد و هراندازه که امکانات مادی و عقلی و وسایل موجودش 
ایجاب می‌کند. برای خود مسکن مأوا می‌سازده و روش و سلوکش در میان حد کفایت 
باندازه احتیاجات معمولی روزانه و میان تفنن و تنوع و اظهار سلیقه دور میزند. و در این 
میان یک هدف روشن هست که از فردی بفردی مختلف است. هر کس باندازه ای ذوق 
و سلیقه خود هدف اختیار می‌کند. و او هرگز در مقابل ضرورت احساس فشار کامل 
نمی کند. زیرا می‌بينيم اگر بخواهد در بیابان بخوابد میخوابد. و اگر بخواهد مسکن و ما 
بسازد می‌سازد. 

و در همه این‌ها با هستی کمال یافته از اجزاء مربوط و مجتمع و هم آهنگ که یکی از 
دیگری جدا نمی‌شود انجام می‌دهد. و حیوان می‌جنگد بفرمان غریزه‌اش که اراده و 
اختیاری در کار نیست. طوری است که نمی‌تواند خودداری کند و با یک طریقه تکراری 
در هر فردی از نوع حیوان این پیکار انجام میگرید. و سپس در پیکارش هدف روشنی در 
احساس حیوان نیست. حتی اگر این پیکار را در دفاع از خود و يا فرزندان خود و یا در 
دفاع از (جمع) انجام بدهد. زیرا در هیچ یک از این امور فکر نمی‌کند. بلکه فقط این یک 
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عفر کت غر یواست پتیو ور اخیاز عض کین کت هه تسیر وان دی کای میا 
انتخاب هدف. 

انسان هم می‌جنگد. اما با همان امتیازهای ششگانه که گفتیم از حیوان جدا می‌شود. 
زیرا می‌بينيم که فنون پیکار در عالم انسان چه اندازه وسیع و گسترده است. از سنگ نوک 
تیز گرفته بسنگ‌های پرتاب فلاخون رسیده و از آنجا به تیر و نیزه و شمشیر و از آن‌ها 
به بمب‌های اتم و هیدروژنی و اشعه ای خواب آور و بمبهای مکروبی و... سپس انسان 
موجودی است در این باره برای خود حد کفایت انتخاب می‌کند. از صفر گرفته تا آن 
طرف مرز (معقول»). بنابراین هر وقت بخواهد و هر طور بخواهد صلح می‌کند. و این 
چیزی است که اصناف حیوان آن را نمی‌شناسد و هر وقت بخواهد از حد خحود تجاوز 
می‌کند. انسانیت را زیرپا میگذارد و عالمی را بخاک و خون میکشد. و بخاطر شفای درد 
اندرونش جهانی را میسوزاند. و این هم چیزی است که حیوان از آن خبر ندارد. 

و او این جنگ را با همان حالت خام ابتدائی انجام نمی‌دهد. هميشه جنگ تن بتن 
نمی‌کند به شیوه ای حیوان. بلکه ابزار و وسایل جنگی (می‌سازد) و فنونی بکار می‌برد. و 
قوانین استراتژی نظامی پیاده می‌کند. جبهه بندی و سنگربندی می‌کند. و آنقدر مهارت 
بخرج می‌دهد که گوئی جز جنگ چیزی بلد نیست. و روش و رفتارش در آن گوناگون 
است. گاهی با نظم و ترتیب و مراعات فنون جنگی و تاکتیکی اقدام می‌کند. و گاهی 
دیگر بی‌نظم و ترتیب و پارتیزانی و... 

انسان برای جنگ هدف روشنی قرار داده. و بعد از آن در هدف‌ها سلیقه‌های گوناگون 
بکار بردهء زیرا از پیکار تن بتن که بر دیگری غلبه کند. آغاز شده تابه نزاع و 
کشمکش‌های ملکی رسیده از توسعه و جاه طلبی خحصوصی شروع شده تا به مبارزات 
عقیده ای رسیده. و از آنجا هم به جنگ‌های خونین برای بهتر زیستن و... 

شین فز برآن هه آنزها انشان هر کیان کاب اس تم کنر کت تست یایند 


بجنگد بخلاف حیوان. زیرا هر وقت دو نوعی از حیوان می‌جنگد. چاره جز جنگیدن 
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نیست تا آنجا که یکی از میدان فرار کند و يا کشته شود. و يا طوری زخمدار گردد که 
قدرت برای جنگیدن نماند اما انسان چنین ناچاری را در جنگ احساس نمی‌کند» زیرا 
می‌تواند به جنگ ادامه بدهد. و می‌تواند اعلان صلح بدهد. می‌تواند وقت و روز و شیوء 
جنگ را انتخاب کند. پیش برود و عقب بنشیند. بهر ترتیسی که شرایط زمان و مکان 
ایجاب کند. و در اینجا جنگ جنگ انسانی می‌شود نه حیوانی. 

حیوان هم بسوی اظهار شخصیت و خودنمائی تحریک می‌شود. دست کم بعضی از 
حیوانات. اما با یک شیوه و با یک هدف مکرر در تمام عصرهاء زیرا یا اظهار شخصیت 
می‌کند که ریاست گله را بعهده بگیرد یا ماده ای را مخصوص خود گرداند و یا 
می‌ خواهد بیش از سایر حیوانات از غذا و علف استفاده نماید. و در هر بار یک شیوه 
پیش میگیرد و یک رشته قوانین ثابت دار زیرا حیواناتی که دارای رهبریت منظم هستند, 
مانند گلهٌ آهوان و گاوان وحشی و میمونها در وقت جنگ میجنگند تا آنجا که هر یک از 
نظر جسم و حجم قوی تر است پیروز گردد. و سرانجام رهبری گله را بعهده بگیرد. 
دیگر بعد از آن هیچ یک از حیوانات گله با آن کار ندارد تا آنکه پیر شود و ناتوان گردد. 
و در اینجا معرکه از نو گرم می‌شود. و پیکار برای بدست آوردن رهبری آغاز می‌گردد. و 
هنگامیکه پیکار برای کام گرفتن ان مادم زا اغارمی کنله نبا ها رشبنه بر کیت میرن.ی 
محدود و مکرر این مبارزه را انجام می‌دهد. سپس این مبارزه در میان حیوانات نر اغلب 
اوقات برپا می‌گردد تا یکی پیروز شود. و دیگری يا بمیرد و کنار برود. 

و وقتیکه حیوانی با حبوان دیگر در سر غذا و یا مسکن می‌جنگد خودبخود هردو 
عضلات جسم را بکار می‌برند. و در هر بار نه سلوک آن از روی اراده است» و ه همدف 
از روی اختیار است در هستی حیوان. 

اما انسان از درون خود فرمانی بسوی امتیازجوئی و ابراز شخصیت دریافت می‌کند. آن 
هم با شیوه‌های گوناگون و هدف‌های بی‌شمار و حالات مختلف» زیرا گاهی اظهار وجود 


می‌کند با عضلات جسم و کمال استقامت. گاهی با نیروی فکر و شخصیت زهنی. باری 
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با نیروی اخلاق‌اش و بار دیگر با نیروی روح و اندازه‌ای تأثیر آن در دیگران یا گاهی با 
جذبه ای شخصیت و يا با زیبائی جمال و کمال. گاهی دیگر با لطف و زیبائی لباس 
گاهی با خبائت طینت و مکر و تزویرش, و گاه دیگر هم در حالات بیماری و جنون و 
انحراف بوسیله عداوت و راه زنی و ارتکاب جرم‌های فراوان و... 

و خحلاصه انسان در میدان‌های مختلف و برای رسیدن بهدفهای گوناگون اظهار 
شخصیت می‌کند. در میدان رهبریت. در میدان غریزه جنسی در میدان جنگ و ستیز» در 
میدان بدست آوردن غذا و مسکن در میدان خیر و شر خود را نمایان می‌سازد که 
شخصیت خود را بکرسی بنشاند. پا شخصیت خود را ثابت کند و شخصیت دیگران را 
پایمال نماید. و با پایمال کردن آنان خود را ثابت و پایدار بدارد و... 

گاهی انسان خودنمائی (معقول دارد) و گاهی هم اسراف می‌کند و از حد میگذرد؛ با 
در حالات مرض و انحراف گوشه نشینی انتخاب می‌کند که یک نوع خودنمائی و 
خودخواهی است؛ و بلکه بدترین نوع آنست. 

خودنمائی می‌کند بطور جدی برای رسیدن بهدفهای جدی و معقول. گاهی هم 
برخلاف آن با بازیهای بیهوده و غیرمعقول. (چنانکه با خوش پوشی و شیک پوشی و 
مدسازی و مدپرستی و تقلید از اين و آن) ((چه مرد و چه زن))» و همینطور انواع و 
اقسام و اشکال گوناگون اظهار شخصیت به تعداد سلیقه‌های افراد پشت سر هم فرا 
هی یسنان 

و حب خودنمائی و اظهار وجود جدا یک نیروی محرک بسیار قوی است در زندگی 
انسان؛ نیروئی است که با هم نیروهای دیگر درهم آمیخته و باهم پیچیده و همه را بکار 
وامیدارد. و در همان حال همه را با رنگ خود رنگین و هم آهنگ می‌سازد. و بهمة آن‌ها 
نصیبی از طبیعت خود می‌بخشد. و تااندازه‌ای ((آدلر و یونگ)) در ابرازکردن و 
معتبردانستن این نیرو در زندگی انسان شاید حق داشته باشند. اما خطای آن‌ها (مانند هر 


حطای جزئی گری), در اینجا است که هردو (دانشمند بزرگ) یکی از نیروهای را 
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برسمیت شناختند» و هرچه غیر از آن بود بدور انداختند. و این یک نوع اسراف 
بی‌رحمانه ایست که همه آن حقایق جزئی را که (اين آقایان) بدلالت واقعی آن‌هاپی 
برده‌اند فاسد می‌سازد» و صورت و سیمای انسان را که خود آن‌ها ترسیم می‌کنند و ارونه 
نشان می‌دهدا! 

جان. سخن این است که حب خودنمائی و اظهار شخصیت یک نیروی محرک بسیار 
قوی و ريشه دار است در نهاد بش و مآموریت بسیار ارزنده ای در زندگی انسان دارد؛ 
زیرا خودستائی و خودپسندی انسان و ارزش دادن او بهستی خود و عشق و علافه ای او 
بابراز شخصیت خود. همان نیروی محرک چشم گیری است که با نیروهای دیگر او 
دست بدست می‌دهد تا بنشاط می‌پردازد کار می‌کند. تولید می‌ کند. می‌کوشد. و مشقتها 
را متحمل می‌گردد و در راه رسیدن بهدف مقصود خود را بهرگونه سختی آماده می‌سازد. 
و این نیروی محرک مانند هم نیروهای دیگر احتیاج به تهذیب دارد تا منحرف نگردد. و 
از (صراط مستقیم) بیرون نرود. اما مهم این است که آن در زندگی انسان دارای هدف و 
سرحد ضرورت است. بطوریکه آن انسانیکه اين نیرو در آن ناتوان گردد منحرف و بیمار 
حساب می‌شود. سپس همین نیرو با همین ترتیب در حال اعتدال سیما و نشان انسان 
بخود میگیرد. همان سیمائی که فرق اساسی انسان و حیوان است. 

همه این‌ها یک رشته نیروهائی هستند که با نیروی حفظ ذات پیوند ناگسستنی دارند. 
و انسان و حیوان در همه آن‌ها شریکند. 

سپس برای انسان یک نیرو باقی می‌ماند که عبارت است از: عشق به مالکیت» حیوان 
دز آن با اضلا ثتر کت نذارد وبا سحد اف دو تمامی عالانت و صورتاها شتریک پیستته 
چون بعضی از حیوانات (مالکیت) ماده خود را در اختیار میگیرد. زیرا هرگز قبول 
نمی‌کند که سایر حیوانات نر در آن تصرف عدوانی بعمل آرند. و بعضی‌ها هم لانه و 


آشیانه خود را مخصوص خود میداند که دخالت حیوان دیگر را در آن نمی‌پذیرد. 
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و حیوان بر سر مالکیت غذا می‌جنگد. و اما هرگز غذا را مانند انسان ذخیره نمی کند» 
جداً خیلی کم است حیوانی که روزی خود را ذخیره نماید. مانند مورچه و زنبور عسل. 
و اما انسان پیوسته با مالکیت تماس دارد و دائم تمرین می‌کند. آن هم در شعاعی ک گ 
و دورپایان که در سایر موجودات نظیر ندارد. زیرا او روی زمین را مالک می‌شود. و 
هرآنچه از زمین بیرون می‌آید از طریق کشاورزی و مواد خام دیگر و گاهی هم مردم 
موجود روی زمین را مالک می‌گردد. مالک منزل و مأوا و زن و فرزند حویش می‌شوده 
طلا و نقره را در اختیار دارد. و خلاصه هرچه و هر کس که در روی زمین هست قابل 
اک ات هرک آنوان 

و مالکیت جدا یک عشق دردآوری است در درون انسان» زیرا بزرگترین لذت را 
می‌برد در اينکه مالک شود. خواه این مالکیت حسی باشد یا معنوی, زمینی باشد یا 
آسمانی. انسان باشد. حیوانات باشد. معادن باشد. یا علمی, یا فکری یا قدرتی و نفوذی 
باشد. 

چنانکه درد شدیدی در درون خود احساس می‌کند در محرومیت. خواه حسی باشد و 
خواه معنوی. محرومیت از زمین باشد يا از مال و آدمی. و یا محرومیت از قدرت و علم 
و نفوذ باشد. آری. کمونیستی (فقط بخاطر شهوت کمونیستی) خواست در اینکه عشق 
مالکیت فردی یک عشق فطریست. بجدال و ستیز سختی بپردازد. و خیال کرد که 
دگرگونیهای اقتصادی و مادی علتهائی هستند که جنبش مالکیت فردی را به انسان 
آموختند. و پا در درون او ایجاد کردند. و حال آنکه قبلاً موجود نبود و روزی که پیدا 
شد هر انسانی با اندازه‌ای احتیاج از آن استفاده کرد. 

و من امر مالکیت فردی را در کتاب (شبهات حول الاسلام) ((در فصل اسلام و 
مالکیت فردی)) بررسی نمودم و در آنجا گفتم: با تسلیم شدن بدشمن در این فرض 
نظری و شخصی او و آن عبارت از این است که روزگاری از عمر انسان گذشت و افراد 
بشر دارای عالکیت نبودند».معنای آن این است که عشق به مالکیت که در سرشت انسان 
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نهفته بو هنوز فرصتی و علتی پیدا نکرده بود که بیرون آید و آغاز بکار کند. و لکن در 
آن لحظه که فرصت و علت پیدا شد, و آن عبارت است از: پیدایش کشاورزی بنا بفلسفه 
ای مادی جدلی کمونیستی. عشق مالکیت هم سر زد و بر عالم بشریت حاکم شد. و در 
آنجا نیز گفتم که حتی اگر بر فرض اينکه عشق مالکیت خود یک جنبش فطری مستقل 
نباشد» از ساعتی که پیدا شد بازهم با یک جنبش فطری بسیار قوی و چشم گیری در 
هستی: انسان افو ند تا یی :هدور آن غبارته است ندشن عودمانن و ود آرانی ‏ 
امتیازجوئی. و این مالکیت یکی از نزدیکترین وسایل امتیازجوئی است در عالم انسانیت 
و در اینجا نکته ای را که قبلاً بآن اشاره کردم اضافه می‌کنم: و آن این است که علل 
خارجی هرگز نمی‌تواند چیزی را در فطرت انسان ایجاد کند که قبلاً بوده است. بلکه 
آخرین کارش این است چیزی که هم اکنون موجود است. اگرچه در کمین هم نهفته 
باشد بیدار کند و به نمو و گسترش وادارد. 

مالکیت نیز مانند همه نیروهای محرک انسانی سیمای انسانیت بخود میگیرد. و صفات 
ششکانه: ای انسانی وا که.قلا گفته شد و غود تمایان می‌سازده زیرا دا این تبری دارای 
میدان وسیع و گسترده ایست. هم به انسان شامل است و هم بغیر انسان» همه موجودات 
را دربر دارد. و انسان تنها موجودی است که مرز و حد کفایت برای آن تعیین می‌کند. او 
چیزهائی را که مالک می‌شود بصورت خام از آن‌ها بهره برداری نمی‌کند. بلکه از آن‌ها 
چیزهای جدیدی می‌سازد و در این کار شیوه و سلوکش میان حرص و آزو اعتدال و 
انحراف مختلف است. انسان برای مالکیت شود هدفی قرار می‌دهد. سپس هدف‌های او 
میان اوج و سقوط مختلف است. و در مقابل مالکیت هرگز احساس فشار کامل نمی‌کند. 
بلکه باحتیار خود در آن تصرف می‌کند و این تصرف نیز در میان اوج و سقوط تنزل و 
ترقی مختلف است. و میان شدت و ضعف دور ميزند. 

و در تمامی این حالات امر مالکیت را با هستی انسانی مجتمع و فشرده شده و هم 
آهنگ و محکم تمرین می‌کند. و غریزه ای جنسی یک نیروی بزرگی است از نیروهای 
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انسان» و یکی از بزرگترین محرک‌های اوست. و در حقیقت بعد از حب ذات و حفظ 
ذات در درجه دوم قرار دارد» و آن بهمین ترتیب: مأموریت چشم گیری در زندگی انسان 
انجام می‌دهد. آری, به مقتضای یک حکمت بس عالی تری این نیرو آفریده شده و به 
مقتضای یک حکمت با ارزش تری باین شدت و قدرت در هستی بشریت گنجیده و با 
این وسعت و عظمت همه جارا گرفته است. 

سنت لایزال خدا در ساختمان این بنای محکم اقتضا کرده است که زیربنای این عالم 
هستی همه زوج زوج باشند. حتی در جمادات! 9سْبُّحَنَ ی حليٍ روم کلَها ما 
ثثبث آلارزش وین آنشیهم ویّا لا یلو 48 یس: 36] «ودا پاک منزه خدای که همه 
ازواج را آفرید. از نباتات زمین و از نفوس بش و از چیزهائی که هنوز نمی‌دانند». 

و هم اکنون علم جدید اندکی از گوشه و کنار مجهولاتی را که در ساختمان این عالم 
بزرگ کشف کرده است بخود میبالد. (و هنوزهم مشغول کشف است. و هنوزهم دارد 
پرده‌های بسیاری را عقب میزند و پیش می‌رود و از میان کشفیات آن این نکتة جالب 
است که ساختمان اتم از الکتریسته‌های مثبت و منفی تشکیل يافته است). یعنی: در 
خلقت آن ازواج متقابل بکار رفته. و فعل و انفعال الکتریسیته در این جهان بصورت 
ازواج انجام میگیرد. 

پس بنابراین. در اصل هر عنصری هسته‌های مثبتی است بنام (پروتون) و حلقه‌های 
زنجیری است از (الکترون‌های منفی) همه حلقه‌های این زنجیر کمال یافته است؛ مگر 
حلقه آخری از الکترونها تا یکی تکمیل شد. یکی دیگر بر سر آن افزوده می‌گردد. یعنی: 
یک نوع جفت گیری در انفعالات الکتریکی در (ماده) انجام میگیرد مانند جفت گیریهائی 
که در عالم نباتات و حیوانات انجام میگیرد. 

و انسان قله ای بلند زندگی است. و خلاصه بنیان عالم هستی است. بطریقه ای همان 
ناموسی سیر می‌کنذ که این عالم سیر می‌کند» و دام وجود آو نمایشگر این ((ازواج)) 
است با آن همه دلالت و عمیق بودن آن‌هاء زیرا همه زندگی با تمام مظاهرش در 
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موجودیت خود بغریزه جنسی متصل است و تا آخرین ریشه‌های وجود آدمی با آن پیوند 
خورده است. طوری که دیگر بی‌یاد فروید یادی از غریزه نمی‌شود. 

واقعاً فروید بدون تردید در اشاره به عمق ظهور این غریزه در زندگی انسان حق گفته 
که تا چه اندازه ريشه دار و گسترده و پرشعاع است. و راست گفته تا حدی با هم نشاط 
و مشاعر و افکار درهم پیچیده و باهم آمیخته است. 

اما سفسطه گوئی او باطل می‌کند هرآنچه که بر آن پی برده و پا اشاره کرده است. زیرا 
انحراف او یک سیمای آشفته ای از حقیقت انسان نشان می‌دهد سیمائی را نشان می‌دهد 
که هرگز با حقیقت او تطبیق نمی کند. 

آخر یکی از بدیهیاتی که هیچگونه جای بحث و جدال نیست. این است که انسان 
غریزه ای جنسی نیست. بلکه غریزه جنسی جزئی از انسان است؛ فروید هم گاهی (بطور 
ترانزیتی) اعتراف کرده که نیروی جنسی اولین نیرو در هستی انسان نیست. و لکن این 
نکته را گفته که این (تمدنها) انسان را بخود متکی می‌سازد که عاقبت بر ذات خحود 
اطمینان پیدا می‌کند. و دیگر بر نمی‌گردد بحفظ ذات مشغول شود (حفظ ذاتی که شاغل 
اول اوست) و از اینجا است که شعاع غریزه جنسی در زندگی او گسترده تر می‌گردد. و 
سرانجام مقام اول را بدست میآورد. و اين یک بررسی و ملاحظه با ارزش است. و دلالت 
بسیار روشنی دارد. و لکن فروید فراموش کرده که چه حدی عنان گسیخته تاخته که 
زندگی را با رنگ غریزه ای جنسی آلوده بسازد. فراموش کرده که گفته است که در این 
میان عملیات حلول دادن جنس است. در زندگی انسان که آن را تمدن گرائی او انجام 
می‌دهد. همان تمدن گرائی که انسان آن را بر ذات خود تعمیم می‌دهد که در نتیجه همدٌ 
همتش و هم نشاطش بسوی غریزه ای جنسی متوجه می‌شود و در آن تمرکز مییابد. باین 
معنا که این کار کار فطرت داخلی انسان نیست. بلکه نتیجه ای یک علت عارضی است 
که گاهی در زندگی انسان پیدا می‌شود و گاهی نمی‌شود. گاهی مردم بر ذات خحود 
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چیز صرف نظر می‌کنند و يا این اطمینان را پیدا نمی‌کنند که در نتیجه شاغل اول برای 
آن‌ها رسیدگی بخود و حفظ ذات خود می‌باشد. 

فروید همه این گفته‌های خود را فراموش کرده و مرتب در یک حماسه ای جنون آمیز 
پافشاری می‌کند که جنس ترکیب اصلی فطرت انسان است. زیرا در نظرش خود نفس و 
روان انسانی مولود جنسی است. و همه جا با رنگ غریزه جنسی رنگ آمیزی شده است؛ 
و همه نشاط زندگانی (110100) نشاط جنسی است حتی خوردن و آشامیدن. حتی بول 
کردن و فضولات غذا را از خود دفع نمودن. حتی حرکات غضله ای. حتی تنظیمات 
اجتماعی. حتی دین. حتی فکرکردن» و در تمامی این‌ها کودک و جوان و پیر و آدم 
متمدن و متوحش به مرور عصرها تا انقراض عالم باهم مساویند. و بدون فرق همه بیک 
درد مبتلا هستند. 

ما دیگر احتیاج نداریم که خود را به پاسخ دادن باین سفاهت مشغول سازیم تا 
حقیقت و دلالت و عمق جنس را در هستی انسان ثابت کنیم» زیرا بدیهی است که آن 
یک یقت تغمیی و کبس وی آمیسته با هیک اسان استه اما ههد همست او بببت: 
بلکه جزئی از آنست. 

و اما این درهم آمیختگی و این شبکه بندی آن یک ظهور و تجلی گاه همگانی است 
در ساختمان نفس و روان انسان, مخصوص بغریزه ای جنسی تنها نیست تابگوئيم که 
جنس یک تجلی بی‌مانندی است و احتیاج به بررسی ویزه ای دارد. و ما در بحث از 
حطوط متقابل بیان کردیم. و در اینجا نیز بار دیگر در همین بحث از نیروی حکم کننده و 
بازدارنده بار دیگر بیان خوهیم کرد که هرچیزی در داخل هستی انسان باهم مربوط و 
درهم پچیده است. آن هم در کمال پیچیدگی, بطوریکه هنوز بسیاری از راز این معجون 
پرای ما روشن نگردیده است. 

بنابراین. غریزة جنسی چه گناهی کرده است که فروید اين همه با آن بازی کرده. و آن 
را شایسته احتصاص و امتیاز دانسته است؟! 
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ذات او نیست. و هیچ خردمندی منکر این معنا نمی‌تواند باشد که از لابلای ذات سایر 
مشاعر اجتماعی زیستن که پیوسته آدمی را با اجتماع و ارتباط برقرارساختن با دیگران 
سوق می‌دهد. اما اينکه بگوئیم: انسان. همه انسان از یکی از نیروهای خود متولد شده 
مانند فروید). 

آری» نیروی غریزه جنسی با هم نشاط انسانی درهم آميخته است. اما هرگز این 
نشاط را برنگ خود رنگین نمی‌کند. نه تنها آن, بلکه هیچ یک از نیروهای انسان در هستی 
او چنین کار خودسرانه انجام نمیدهند. زیرا هرگز ممکن نیست که دین غریزه جنسی 
گردد. و نظام اقتصادی غریزه جنسی باشد! خوردن و آشامیدن و سنگ تراشیدن برای 
ساختمان‌ها غریزه جنسی باشدا! 

بررسی افلاک و ستاره شناسی غریزه جنسی باشد. و هم این‌ها در دایره ناخحودآگاهی 
انجام بگیرد!! بلکه ممکن است (بنرمی بگوئیم:) حقیقت جنس این است که زوجیت و 
تناسل و بقاء نسل از آن سر میزند» و در عالم شکوفان می‌گردد که سرانجام (مردم) و 
اجتماعات از آن بوجود می‌آید. اینک قرآنکريم این ندا را بگوش اهل جهان میرساند: 
واه لاس اضرا زیم ديفم من مین رح رحلی مه ررجه ری 
منهما رجَالا کنیرا وسَاء 4 [النساء: 1 «ای رفح از پروردگارتان بیرهیزید که شما را از 
بسیار و زنان فراوان در پهنه عالم پراکنده ساخحت». 
فکری» و روحی دارد که در نتیجه قوانین زنل کر نظامها. افکار و عقاید. فلسفه‌ها و... 
همه از اینجا سرچشمه میگیرد. و انسان هم محتاج می‌گردد که بساختمان و سازمان 
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تولیدکنندگان حقیقت غریزة جنسی یاری کند. و جز و آن سازمان گردد که در نتیجه برای 
این غذا و لباس و تهیة مسکن فرزندان آدم و حوا تلاش کند. همانطوریکه برای خود 
تلاش می‌کند. و عاقبت بدنبال روزی» کار آبادی. و عمران روی زمین و پیدايش علم 
روان گردد. علمی که انسان به وسیلةٌ آن در خزائن آسمان‌ها و زمین بکاوش می‌پردازد. و 
دائم تلاش می‌کند که اسرار آن‌ها را بدست آورد تا بتواند همه را تسخیر کند. 

و لکن همه اين‌ها (با اینکه یک حقیقت مشهود و روشن است) باین معنانیست که 
فقط غریزه؛ جنسی زندگی بشریت است!! چرا غریزهُ جنسی هم مانند یک شعور یا مانند 
یک نیروی فعال جنسی به ملاقات و زیارت و اتصال جنس دیگر تحریک می‌کند؟! 

بلکه باین معنا است. (و آن همان حقیقت روشن است) که انسان بنشاط جنسی 
می‌پردازد اما با تمام هستی خود. نه فقط با نیروی جنسی محدود و محصور چنانکه 
بهمه نشاط خود می‌پردازد با همة هستی خود. زیرا او که فقط بفرمان شکم بدنبال غذا 
نمی‌رود بلکه با تمام وجودش این کار را انجام می‌دهد. خواه از این عمل خود او راضی 
باشد يا ناراضی! برای اينکه او در این راه احتیاج دارد که تمام جسم و روح و فکرش را 
مشغول سازد. 

سپس با وجود دیگران در روی زمین برخورد کند که آن‌ها هم برای بدست آوردن 
غذا در تلاشند که در نتیجه با همه انسان‌ها با هردو جهت وجودش. فردی و اجتماعی 
بکار و کوشش و همیاری بپردازده و (اصولی) را از تعاون و همکاری بوجود آورد. و 
(نظامهای) اجتماعی. اقتصادی. سیاسی» روحی و فکری و... ترتیب بدهد. 

و بهمین ترتیب است: همه امور زیرا از ساعتی که انسان بفرمان محرک گرسنگی, یا 
بفرمان محرک مالکیت. يا بفرمان خودنمائی و اظهار وجود آغاز بکار می‌کند» پس آخحر 
کار او بانتجا می‌رسد که زندگی با تمام هستی هم آهنگ و فشردة او ملاقات می‌کند. و او 
نیز زندگی را از لابلای این هستی زیارت می‌کند. و غریزهٌ جنسی (در این میان) در میان 
تییهای اشتان اسان کارهای تست که اماوع داشته اش 
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در بحث سابق ما که از نیروهای حکم کننده ای انسان (دوافع) بحث می‌کردیم بیان 
کردیم که چگونه اين (دوافع) نیروهای انسان از نیروهای حیوان جدا می‌گردد؟! و اینجا 
در میدان غریزهٌ جنسی بزودی و آسانی همان فرقها را که نشاط انسان را از نشاط حیوان 
جدا می‌سازد خواهیم دید. و خواهیم دید که همه ای آن فارقها و آن امتیازات موبمو در 
نشاط جنسی هم اجرا می‌شوند. بلکه در اینجا بیشتر و چشم گیرتر و آسانتر است. 

بنابراین بس غریب و عجیب است. این نیروئی که در اول کار چنین می‌نماید که 
نزدیک‌ترین نیروها است. در شباهت انسان بحیوان آن (بصورت انسانیت خود) به انسان 
نزدیکتر چسبنده تر است تا حیوان. 

و فروید (در حالیکه در شئون غریزه ای جنسی این بحت مخصوص را شروع کرد 
بحثی که تمام زندگی خود را در آن بپایان برد) از این نکته غفلت نکرد که درک نماید 
چه مزیتی در نشاط انسان هست؟ و چه امتیازهایی روشنی بر نشاط حیوان دارد؟. 

اما در آن حماسه چنون آمیزی که سخت تلاش می‌کند تا حبوانیت انسان را بیان و 
ثابت کند. هرگز چیزی از نشاط انسان بر او خوش آیند نبود. و هرگز نخواست امتیاز 
انسان بر حیوان را خوب بفهمد. نتيجة این سوء فهم این شد که نام آن‌ها را بیماری و 
جنون نهاد. و ما آن فقره ای که در ساپق از کتاب بنام ( 1 ما عصمتابطتجمن ۲۳۲66 
560۵1) نقل کردیم. و آن همانست که گفته است: عفت و بلندهمتی در 
خودداری از غریزةٌ جنسی نوعی از انواع این بیماری است که در آن نیروی شهوانی که از 
منابع جنسی سرچشمه میگیرد. در میدان‌های دیگری غیر از میدان جنسی بکار می‌رود. و 
در خارج از محل مصرف خود به مصرف می‌رسد. یعنی: بعقیده ای فروید انسان یا باید 
حیوان باشد و يا آدم گرفتار جنون غریزه ای جنسی! و اين نظریه ای (دانشمندی است) 
از بزرگان علما؛ یعنی: فروید قهرمان شکست ناپذیر غریزه جنسی. 

اولین فرقی که میان نشاط جنسی حیوان و انسان هست. این است که انسان وقت و 
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ایست از نشانه‌های آزادی در ساختمان غریزةُ جنسی انسان که در عالم حیوان نظیرش 
یافت نمی‌شود. برای اينکه در عالم حبوان این نیروها بهار محدودی دارده و جنبش 
جنسی نه در نر و نه در ماده پیدا نمی‌شود. مگر در آن بهار محدود. و بعد از گذشتن 
وقت معین نر و ماده هردو خودداری می‌کنند. بطوریکه دیگر نزدیکی و پیوندی حادث 
نمی گردد. بلکه هردو طرف و يا حد اقل ماده وقتیکه بهره برداری بحد کافی رسید 
خودداری می‌کند. 

و بهمین حقیقت درخشان این معنا مترتب است که غریزه ای جنسی نزد انسان 
بصورت مشاعر دائمی درآمده که دیگر محدود بحدود اتصال و انجام عمل جنسی نیست؛ 
بلکه قبل از اتصال و بعد از اتصال و در هنگام اتصال موجود است. و از اینجا است که 
غریزه جنسی در زندگی انسان وسیع تر و گسترده تر از اتصال اجساد در ساعتی از 
ساعات گردیده و از بارزترین فرقها یکی هم این است که مشاعرجنسی در انسان با اینن 
توسعه و گسترش بی‌نظیر دارای تنوع است و تکراری نیست. 

و من پیش از این در اين باره در کتاب (انسان بین مادیگری و اسلام) سخن گفتم. 
ارزش دارد که همان گفته را در اینجا بار دیگر تکرار بگویم: اینجا است آن شهوت لگام 
گسيخته ای که در جسم پرخروش و در اعضاء و جوارح تشنه کام و در چشم هایی که 
عشق پرشور و دیوانه کننده از آن‌ها میبارد. 

و در اینجا است که آن شهوت هدایت کننده و پر تدبیر نیروها را با نظم و ترتیب 
بسیج می‌کند تا بنرمی و آرامی آنچه را که می‌خواهد انجام بدهد. 

و در اینجا است که آن شوقهای سوزان و شعله ور که از این جسم خاکی سر میزند. و 
لکن در سر راه خود از قلب میگذرد و سرانجام قلب آن را تصفیه می‌کند و بعضی از 
ناراحتی‌ها را از آن بیرون میراند. و مقداری عاطفه انسانیت بر آن اضافه می‌کند که با ناله 
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و در اینجا است آن شوقها که از قلب بیرون می‌آید و در فضای عشق پرواز می‌کند 
اما در سر راه خود از جسم میگذرد و پاره ای از شراره‌های خود را بآن میبخشد. و 
مقداری از فشار خود را با آن آمیخته می‌سازد. اما بازهم پیوسته صفای فراوانی را ذخیره 
می‌کند تا آرامش و اعتدال برقرار سازد. 

و در اینجا است آن نورانیت روح نرم و نمکین که همه فشارها و ناراحتی‌های صفا 
یافته بر گشته خود یک پارچه صفا گردیده که دیگر جسم را فراموش کرده. و بر گشته 
یک پارچه نور شده که حدود و قیود را نمی‌شناسد. فقط و فقط عاشق جمال و کمال 
است» حتی در آن میدانی که خود در آن فرود می‌آید. 

و در اینجا است انواع نکته‌های باریک دیگری که بقالب الفاظ نمی‌گنجد. و تفسیر و 
بیان از شرح آن عاجز است. 

و در میان این نکته‌های باریک و مختلف صدها نوع احساس نهفته که در اصل 
مشترکند. اما در میان خود سخت در اختلافند. 

و این وسعت و تنوع در میدان غریزه جنسی یک امتیاز بی‌نظیری است که فقط انسان 
آن را دارد. 

و فرق دوم این است که انسان تنها موجودی است که می‌تواند برای خود حد کفایت 
تعیین کند. زیرا در نهاد انسان هیچگونه قید غریزه ای وجود ندارد که در یک لحظه ای 
معین همه درها را ببندد و نگذارد چیزی وارد شود بلکه در اینجا آزادی مطلق هميشه 
موجود است که از حد توقف کامل آغاز می‌گردد تا پشت دیوار حد کفایت کشیده 
می‌شود. یعنی: از حد معقول تا حد اسراف میدان این آزادی است. 

و فرق سوم این است که انسان غریزه ای جنسی را با همان حالت ابتدائی (خام) بکار 
نمیبرد» یعنی: بصورت جسمانی خالص که در یک رشته حرکات معینی خلاصه گردد و 
بطور مسقتیم بسوی هدف حرکت کند بکار نمیبرد. زیرا این حال انسان نیست در هیچ 
یک از نشاط‌های انسانی و غریزه ای جنسی هم از این حال بیرون نیست. 
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پس بنابراین» کما اينکه تاکنون نخواسته غذا را با همان حالت خام و ابتدائی به 
مصرف برساند. بلکه انواع و اقسام رنگارنگ و اشکال گوناگون و طعم‌های مختلف از 
غذا ساخته. و نیز کما اينکه در تهیهٌ لباس و مسکن و مالکیت بتفنن پرداخته. در باره ای 
غریزة جنسی هم لطیف تر و شیرین تر از همه آن‌ها همان سلیقه را بکار می‌برد. 

بنابراین» انسان در اینجا نیز نمی‌خواهد در همان حالات خام ابتدائی جسمانی توقف 
کند. بلکه از آن صنعتهای گوناگون و گسترده در میدانهای وسیعی ایجاد می‌کند. 

وقتیکه انسان در طعام و شراب و لباس و مسکن به (تفنن) می‌پردازد پس بزرگترین 
(هنرهای) او که هنرهای جنسی است باید در آن زودتر و بهتر بتفنن بپردازد هنرهای 
جنسی که جدا میدان وسیعی دارد در ادب در موسیقی, در آوازخواندن در آداب و 
رسوم. در رقص, و در اجرای برنامه‌های فراوان و... و در هرآنچه از حاطر انسان خطور 
می‌کند! 

و این گسترش هنری در میدان غریزة جنسی یا بگو: (اين گسترش جنسی در میدان 
هنر) فروید را مغرور ساخت. 

آری» مغرور ساخت که بگوید: هنر همه جا و همه وقت و هم هنر غریزهٌ جنسی 
است! و حال آنکه خودبخود این سخن درست نیست. زیرا هنر یک نیروی (انسانی) 
همگانی است. چنانکه دیدیم شامل خوردن و آشامیدن و لباس و مسکن و مالکیت و 
عشق بخودنمائی و... می‌شود. شامل غریزه ای جنسی هم هست بدون فرق, و اگر 
می‌بينيم که میدان عملش در غریزه ای جنسی وسیع تر است. برای اینن است که خود 
نیروی جنسی وسیع تر است. و لکن عمل این هنر در عالم غریزه جنسی فقط امتداددادن 
هنر است در تمامی میدان‌های نشاط زندگی انسان. و از خود نمی‌تواند چجیزی را ایجاد 
کت 

فرق چهارم این است بهمان ترتیب که از گفتار خود در کتاب (انسان بین مادیگری و 


اسلام) نقل کردیم. 
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هرگز انسان در عمل غریزة جنسی روش و شیوة مخصوصی پیش نگرفت. بلکه هر 
فردی با فرد دیگر اختلاف سلیقه دارند. و بلکه یک فرد در حالات مختلف سلیقه‌های 
مختلف بکار می‌برد. 

فرق پنچم این است که انسان برای غریزه ای جنسی هدف‌های فراوان قرار داده» زیرا 
تیاه ای از مردم آن را در شعاع ضرورت می‌دانند و در شعاع همان ضرورت انجام 
می‌دهند. و گروهی هم آن را همه زندگی می‌دانند» و می‌داننده و دستهٌ دیگری در آن 
آرامش روان و راحت جان می‌طلبند. و گروه دیگری پیدا می‌شود که همه این هدف‌ها را 
در یک لحظه در آن جمع می‌دانند. و خلاصه (هر کس بقدر همت خود خانه ساخته). 

فرق ششم این است که انسان در مقابل دیوغریزه جنسی هرگز بطور کامل و دائم 
مغلوب و مقهور نیست. زیرا علی رغم اينکه اين غریزه این همه دارای گسترش و تنوع و 
تعمق. و احیانا (ارتفاع) است. بازهم انسان در مقابل آن بخوبی می‌تواند ایستادگی کند 
دارای نیروهای فراوان است. (گرچه زودگذر هم باشند) خودداری می‌کند روی اصل 
عقیده ای. ایمان بقانونی» یا از روی ضرورت اجباری از روی (عفت) غریزهٌ جنسی که 
فروید آن را نوعی جنون میداند. یا از روی اختیار شیوه ای که در پیش میگیرد و یا از 
روی تعیین هدفی که انتخاب می‌کند. همه و همه نمایشگر یک رشته اختیارات وسیعی 
است در مقابل نیروی فهر و اجبار و فشار غریزه ای جنسی. 

و این نیروهای بازدارنده ای فطری (ضوابط) چنانکه دیدیم یک نوع نیست. بلکه انواع 
و اقسام است و هرگز متوجه منع کردن نیستند بلکه به تنظیم و کنترل و مهار نزدیک تر 
است تا منع و پیشگیری کنترول‌هائی هستند که در راه امواج خروشان غریزه جنسی قرار 
دارند» اما نه برای اینکه مانعش باشند و سرکوبش کنند» بلکه برای اینکه آزادی و عنان 
گسیختگی آن را مهار کنند. حتی اگر در جائی از پیشرفت آن جلوگیری می‌کنند» بخاطر 


این است که سطح آن را بالا بیاورند تا در افق روشن تر و بالاتر و بهتری بکار بپردازد. 
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اینها مانند سدها و پل‌ها هستند که در مجرای آبها قرار می‌گیرند تا آب رسانی را 
تنظیم کنند. و عبور و مرور را آسان سازند در درجه اول کمی مانع جریان آب می‌شود تا 
سطحش بالا بیاید. و بعد از آن قسمتی از آن را بیک طرف از مجرای اصلی خحود اجاز؛ 
جریات می‌دهند تا استفاده ای بیشتر و بهتر در شعاع دیگری به عمل آید که اگر نبود این 
سدها و پل‌ها ممکن نبود بانجا برسد. و گاهی در یک جانب آن کنترل شدیدی قرار 
می‌دهن. که فشان بیشتری داشعه باشد تا از ان استفاده. الکتریکن بکتتته و عالمی را پر از 
نور و روشنائی سازند! 

و این نیروهای بازدارنده (ضوابط) که دیدیم نیروهای است میان نشاط انسان» و نشاط 
حیوان را امتیاز میبخشید نیروهای حکم کنند؛ فطری را اندکی از جریان باز میدارد تا 
سطح آن‌ها بالا بیانل طرنست,مانین ستی که هر مهرای: ان فر اه مکی لسن :اد ژه 
ای که لازم است اجازه می‌دهد تا در مجرای اصلی خود جریان یابد. در میدان طعام و 
شراب و مسکن و لباس و غریزه ای جنسی و در میدان جنگ و ستیز و مالکیت و 
خودنمائی اگرچه در سطح بالاتری از منبع اصلی خود جریان مییابد و مقداری از آن بعد 
از آنکه در میدانهای جدیدی غیر از میدانهای اصلی خود جربان مییابد. و این همان 
عملیات عفت و خودداری غریزه ای جنسی است که فروید آن را جنون جنسی مینامده و 
حال آنکه آن فطرتی است که هیچگونه جنونی در آن راه نیافنته» مگر از زاويةٌ نظر 
(حیوانیت) که فروید از آنجا بسوی (انسان) نگریسته است! 

سپس این نیروهای بازدارنده (ضوابط) در مهارکردن یک طرف آنقدر شدت عمل 
نشان می‌دهد تا از آن یک نیروی پرفشاری مانند نیروی برق بسازد. همانطوری که در 
پشت سدها آب می‌سازند تا از آن بهره برداری کنند. و آن همان نیروی متصل به مبارزه و 


حهاد در راه عقبده و اصول عالی اتتانیت است. 
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این عملیات سه گانه که فورمولهای تنظیم کنندةٌ جریان شهوات با آن‌ها پایدار است؛ 
شن ان واحد هم بطور انفراد و هم بطور اجتماع در همان وقت عمل می‌کند. همانطور که 
نیروهای حکم کننده بهمین ترتیب عمل می‌کنند. 

پس بنابراین» این نیروهای بازدارنده (ضوابط) بطور دسته جمعی از فشار امواج 
نیروهای حکم کننده (دوافع) اندکی میکاهد که آن‌ها نتوانند از اول سیمای آزادی حیوان 
را بخود بگیرند. 

سپس پاره ای از آن‌ها بجریان دادن نیروهای حکم کننده می‌پردازد. همان نیروهائی که 
سطح آن‌ها با کنترل و مهار از جریان اصلی خود بالا آمده اما دیگر با تنوع دادن و 
گسترش منطقهةٌ جریان بکار می‌پردازند. 

پس بنابراین» فرمول تنوع همان است که طعام را بانواع رنگارنگ تقسیم نموده و 
برفتار انسان هم نسبت بآن تنوع بخشیده است. و آن همانست که بلباس تنوع داده و در 
تهیه و پوشش آن بفنون مختلف پرداخته و همانست که در باره ای مسکن و 
مشاعرجنسی و در آفاق مبارزه و قهرمانی و اظهار وجود این عمل را انجام داده و 
می‌دهد. زیرا کارش تنوع بخشیدن و قسمت کردن شش ان ارت ات اوه ماوقاتو 
برخورد با حرکات نیروی زندگی و توزیع آن از دریچه‌های مختلف و بر سطح‌های 
مختلف. و این همانست که با هنر در عالم انسان اتصال ناگسستنی دارد. 

و فرمول تکوین هدف همان فرمولی که نیروهای حکم کننده را (دوافع) را از مجرای 
اصلی باز می‌گرداند. بعد از آنکه سطحش را بالا آورد و بمیدانهای جدیدی جریان 
می‌دهد که اگر در مجرا و سطح اصلی قرار داشت. هرگز بآنها نمی‌رسید. 

این فرمول همانست که طعام را از شهوت شکم پرستی باز می‌گرداند که آن همان 
صورنت حیوانیت اصلی. است» :ی :دن مجرای: اضول عالی انساییت رها هی ‌کند و جتاری 
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و از این اصول است تعاون. ایثاره گذشت. رحمت. مهربانی» عطوفت و... و این کار 
وقتی انجام گرفت که این فرمول در میدان طعام به انسان فرمان داد که در بدست آوردن 
آن با پرادران خود همیاری کن. سپس با شرکت دادن برادر در طعام بدست آمده مهربان 
باش و پرعاطفه» و بدین وسیله نظام‌های اجتماعی سیاسی, اقتصادی. فکری» روحی و... 
بوجود آورد. 

و این فرمول همان است که غریزةٌ جنسی را از شهوت رانی خالص جسمی بیرون 
آورد که (صورت حیوانیت اصلی آنست) و باصول عالی دیگری تبدیل ساخت که از 
آن‌ها است. رحمت. مودت. دوستی. امنیت و آرامش. ۳ چه تفسیر خوبی در این 
باره دارف و از آیات اوست: وین یلته آن خَلَق کم ی شیم ِِ 
ها وَجْعَل بَینکم مَودة وی نف کل ایب موم کون 4 [الروم: 1 
«خداوند که برای شما از جنس خودتان همسران آفرید تا در آغوش آنان بآرامش درآئید» 
و در میان شما دو همسر (دریائی از) مودت و رحمت قرار داد که پایانی ندارد». و از آن 
اصول عالی است ازدواج و مواصلت. و از آن‌ها است تنظیمات اجتماعی و اقتصادی و... 
و بهمین ترتیب: در مجرای همه نیروهای محرک فطری دخالت کرده و همه را باصول 
عالی انسانیت و تنظیمات با ارزش انسانی تبدیل نمود. 

و فرمول اختیار آزاد این هردو عمل را (عمل تنویع و عمل تکوین هدف) یکجا و در 
بست در اختیار دارد. اگرچه بعد از این در افق بالاتری بکار می‌پردازد. زیرا این همانست 
که مهارها و کنترل‌ها را در اختیار دارد. و در کار آن‌ها نظارت کامل می‌کند تا بعد از این 
نظارت نیروی مولد برقی از آن‌ها پوجود آورد. 

و این نیروهای بازدارنده (ضوابط) که بطور دسته جمعی همه باهم در کارهای 
یکدیگر دخالت دارند. همانست که انسان را (انسان) می‌سازد! و زندگی او را زندگی 
انسان!! 
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و این همانست تا آنجا که ما ميدانيم فقط انسان را در میان اصناف مخلوقات ممتاز 
گردانیده بطوریکه فقط او می‌تواند ایجاد کند و بنا کند و بعمران و آبادی می‌پردازده و در 
پست خلافت الهی جای بگیرد و نماینده او در روی زمین باشد! 

این همانست که حب حیات را که انسان در آن با همه موجودات زنده شریک است؛ 
تبدیل به زیباساختن زندگی می‌کند که انسان زندگی را دوست میدارد که سرانجام آن را 
زیبا و زیباتر می‌سازد و با زیبائی آن خود نیز زیبا می‌گردد. در عالم ماد و در عالم روح 
در میدان محسوسات. و در منطقهٌ معنویات بان جمال میبخشد. زیبايش می‌سازد که 
کنزهای نهفته‌اش را استخراج کند. و از آن‌ها صنعت‌ها را بوجود آورد که زندگی را آسان 
و آسانتر بسازد. مسکن‌های آرامش بخش بسازد و ابزار تولیدی بوجود آورد. قطارهای 
سریع السیر: اتومبیلهای لوکس, هواپیماهای غول پیکر, موشک‌های قاره پیما بساز 
منسوجات الوان و گوناگون بسازد که خود را با پوشیدن آن آرایش دهد. غذاهای لذیذ و 
الوان بسازد که بخورد و لذت ببرد. باغها و بوستان‌ها بسازد تا در سای آن‌ها آرامش یابد 
و استراحت و این برنامه را در همه این شئون اجرا می‌کند که در آن‌ها اصول زیبای 
انسانیت را ایجاد کند. عدل و داد و حق و حقیقت و برادری و مساوات و نظام‌هاو 
تنظیمات را بوجود آورد و اجرا نماید. 

و در اثناء زیبائی آن‌ها خود نیز دارای جمال و کمال بگردد. دارای جمال گردد در 
عالم ماده و در عالم وحن شعاع محسوسات و در شعاع معنویات. با لباس و آرایش, با 
طعام و شراب و مسکن. با اخلاق نیک و مشاعر و افکار و عقاید دارای جمال انسانیت 
بگردد. 

همه این‌ها الوان گوناگونی است از جمال حسی و معنوی که انسان آن را در وجود 
خود و در زندگی خود در اثر وجود این نیروهای بازدارنده (ضوابط فطری) که در هستی 
او است بدست میأورد نیروهائی که پیوسته سطح نیروهای حکم کننده (دوافع) را بالا 
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میآورد و آن‌ها را در آفاق زندگی امتداد می‌بخشد. و آن‌ها نیروی بشریت را حفظ می‌کنند 
تا در سطح حیوانیت بهدر نرود و پایمال نگردد. 

آری. حیوان همیشه نیروهای خود را در شهوات بپایان می‌برد. دیگر نیروی خروشانی 
باقی نمی‌گذارد و دارای هیچ سرمایه ای نمی‌باشد که آن را بتولید و سازندگی وادارده چرا 
تنها تزلیدی که کیت دا اقتضا کرده کهخوان داشته باشد؟ فقط تولید تس است: 
تولید نسل جدید است که وقتی یکی مرد دیگری جایگزین آن گردد. یعنی: حیوان تولید 
نسل می‌کند فقط بخاطر استمرار نسل نه تولید حقیقی که حجم زندگی را زیاد کند. 

اما انسان بیقین خدا او را برای غیر از این کار آفریده است» غدا او را نیافریده است 
که همه نشاط خود را بدون نتیجه بپایان ببرد بلکه آفریده است که تولید کند. ایجاد کند. 
ابداع کند. بوسیله آن قدرتهائی که خدایش در نهاد او بودیعت نهاده است. بوسیلة آن 
قدرت خلاقه ای که خدایش باو داد هنگامیکه از روح برربانان وگن آن که غیت 
خاک تیره دمید. باندازه ای که این خاک قدرت عمل دارد و باندازه ای که خدای حکیم 
با حکمت و دانائی خود صلاح میداند که انسان شايستة انجام مأموریتی باشد که 
بعهده‌اش واگذار گردیده. 

و برای اينکه انسان تولید کند. بناچار باید یک قسمت از نیروی خود را کنترل و مهار 
کند تا در نشاط حیوان بهدر برود. و با این فرمولهای مختلف این کنترل را انجام بدهد. و 
این نیروی خروشان را بکار ببندد که سرانجام بسوی تولید باز گرداند. تولید در عالم ماده 
و عالم روح. تولید در زراعت و صنعت و سازندگی و پی ریزی» تولید در مشاعر و افکار 
و هنرهای گوناگون و فراوان این یک تولیدی است که زندگی را زیبا می‌سازد. و خود 
انسان را هم با زیبائی زندگی جمیل و زیبا می‌گرداند. و بدین وسیله انسان را طوری قرار 
می‌دهد که همیشه قلبش با این عالم هستی بی‌پایان و نوامیس بزرگ آن اتصال مییابد» و با 


آن.خمال ق زیباتی که این توامیس دارای انست بوند ناکسستنی دارده و از ایتن راه از 
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لایق و شایسته می‌گردد که خلیفه اه در روی زمین باشد. و سزاوار احترام و بزرگی باشد 
که خدایش باو داده است. 

پس بخوبی پیداست که این ضوابط (نیروهای بازدارنده) برای این نیست که کمال نمو 
انسان را بتعویق بياندازد. و یا او را از زندگی باز دارد. 

و فروید سخت کوشیده تا بلکه سیمای این ضوابط (نیروهای بازدارنده) را با هر 
وسیله ای که شد زشت بسازد. 

و ما پیش از این در همین فصل گفتهٌ او را ثابت کردیم که در بارة اخلاق چه گفت که 
اخلاق همیشه با یک نوع قساوت نمایان است» حتی در صورت طبیعی خود. و بازهم 
بیان کردیم که او می‌گوید: میان تمدن و نمو آزاد نیروی جنسی دائم تعارض است. و 
سخن او را در بارٌ عفت و خودداری از غریزهُ جنسی بیان کردیم که می‌گوید: آن هم یک 
نوع جنون و دیوانگی جنسی است. 

فروید سال‌ها عمر عزیزش را بپایان برد تا ثابت کند که در اینجا جز یکی از این دو 
راه راهی نیست. يا آزادی مطلق شهوت جنسی که از اصل و اساس آزادی حیوانی کامل 
است و دیوانگی را در آن راهی نیست. یعنی: فطرت حیوان همین است. و یا سرکوبی 
مطلق که ویرانگر سازمان اعصاب و بهذر دهنده ای نیروها و فاسدکنند زندگی است» و 
راه سومی وجود ندارد. و تو ای بشریت بلادیده! سرانجام مختاری یکی از این دو راه را 
انتخاب کنی» یا آزادی مطلق حیوانی و پا شقاوت و فساد اعصاب. 

و اما عملیات ضبط و کنترل فروید هیچگونه اشاره ای بآن نکرده است. گویا: در 
قاموس جناب فروید ضوابطی نیست؟! هرچه هست سرکوبی است!! هرچه هست جنون 
و فساد اعصاب است!!. 

سپس سرکوبی (و آن تنها صورت صحیح است در اصطلاح فروید برای ضبط و 
کنترل) یک رشته عملیاتی است که از خارج بر انسان تحمیل گردیده است. بعقیده ای او 
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مادر در خود احساس می‌کند» و سپس پدر را بزرگ‌ترین مانع تشخیص می‌دهد تا چشم 
باز می‌کند. می‌بیند که پدر حاکم بر اوست. و حکومت او سدی است در میان او و 
عشفقش تا پدر زنده است او نمی‌تواند بمقصود برسد. و این اندیشه سرانجام این عشق را 
در نهادش سرکوب می‌کند. و وقتیکه سرکوبش کرد یعنی: نگذاشت بسوی مقصود خحود 
حرکت کند. خودبخود تبدیل می‌گردد باصول و عقاید و مبادی اخلاق و دین. و پیش از 
این افسانه ای عشق جنسی فروید را در زندگی کودک مورد بحث و انتقاد قرار دادیم 
احتیاج نداریم که بار دیگر تکرارش کنیم. زیرا یک افسانه ای بیش نیست. 

اما اینجا می‌گوئیم که همه عملیات ضبط و کنترل چنانکه دیدیم منع نیست بلکه به 
تنظیم و ترتیب و مهار نزدیکتر است تا منع» و آن قسمتی که جلوگیری می‌شود تا از 
یج ام این مرت عانن انیت رود یی آن یی مت وتو سای ارت 
باعث فساد و فرسودگی اعصاب می‌گردد. و نه سازمان زندگی را ویران می‌سازد. مادام 
که قسمت دیگر با آزادی طبیعی در مجرای اصلی جریان دارد. 

و همچنین بهمین ترتیب: اینجا می‌گوئيم که عمل ضبط یک عمل فطری و طبیعی و 
داخلی است. چون پیوسته دستگاه‌های فطری و استعدادهای فطری را استخدام می‌کند. 
زیرا تنوع دادن و بوجودآوردن هدف‌ها و داشتن اختیار آزاده و آن عبارت است از: یک 
مجموعه ای سه گانة بزرگی از ضوابط استعدادها و نیروهائی که از داخل هستی روانی 
سر میزند. و از هیچ فشار خارجی بوجود نمیاید و نمی‌تواند هم بیاید. و انسان همه آن‌ها 
را آزادانه در تمام میدانهای نشاط زندگی بکار می‌برد مانند خوردن, آشامیدن, لباس 
پوشیدن» و مسکن گزیدن و غریزهُ جنسی. 

سپس آن‌ها علاوه بر این عبارت است از: نیروی هوشیار و مدرک و فکرکننده در 
مقابل اصول غربزه ای که حیوان دارد. زیرا آن با طبیعت انسان سازگار است؛ 
همانطوریکه اصول غریزه ای با طبیعت حیوان سازگار است. بلکه فروید می‌خواهد که 


اصلاً انسان بدون ضوابط باشد. حتی مانند حیوان هم نباشد که دارای اصول غریزه ای 


نیروهایی حکم‌کننده و بازدارنده ۳۳۹ 
است. و از آن تجاوز نمی‌کند! و بعد از همه این‌ها آن کیست که بگوید که عملیات تولید 
باین عظمت که از وجود ضوابط فطری در هستی انسان سرچشمه میگیرد. و تولید مادی 
و روحی که در ایجاد و سازندگی و عمران و آبادی و ساختن تمدنها نمودار می‌گردد. و 
در فنون و هنر و افکار دیده می‌شود. و کی می‌تواند بگوید: همه این‌ها فاسدساختن 
زندگی بشریت و ویران کردن سازمان هستی انسانیت است؟ و لکن این ضوابط (نیروهای 
بازدارنده) با فطری بودنش و با اینکه دارای این رسالت بزرگ است در زندگی انسانیت؛ 
بخودی خود بدون احتیاج بیک کمک خارجی نمو نمی‌کند. و در سابق بیان کردیم که این 
بان معنا نیست که این نیروها از خارج بر هستی بشری تحمیل شده است. بلکه کار آن‌ها 
در نمو درست کار نیروئی است که آدمی را براه رفتن و سخن گفتن وامیدارد. مادام که 
این دو از خارج آبیاری نشوند به نمو طبیعی خود نمی‌پردازنده با اینکه آن‌ها در اصل 
هردو طبیعی و هردو فطری هستند. 

بلی. حکمت بی‌پایان خدا اینطور ایجاب کرده که انسان سرپرستی فرزندان و کودکان 
خود را عهده دار گردد و تا این وظیفه را انجام ندهد. آن‌ها بصورت متعادل و کامل 
پرورش نمی‌یابند. 

چنانکه حکمت بی‌پایانش ایجاب کرده که خود او پرورش هم بشریت را بعهده 
بگیرد تا بدین وسیله پیامبران و کتابهای آسمانی همه این ضوابط (نیورهای بازدارنده) را 
در نهاد انسان پرورش بدهند. و اگر این برنامه نبود بشریت نمی‌توانست بطور متعادل و 
کامل براه خود ادامه بدهد با اینکه همه در اصل فطرت بشری موجودند. 

و هنگامیکه این ضوابط (نیروهای بازدارنده) نمو نکنند. نتیجه ای حتمی این خواهد 
شد که دیوشهوات بدون قاعده و قانون آزادانه بهرسو روان گردد. و انسان از سطح عالی 
انسانیت پائین آید که برای آن خلی شده است. یعنی: از سطح مقام خلیفه اللهی و از مقام 


و منزلت احترام و بزرگواری سقوط کند. و در مقام حیوانیت جای بگیرد. 
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ما بزودی در بخشهای آینده از کیفیت نمو اصول عالی انسانیت و از انحراف و جنون 
جنسی و از و خیر و شر سخن خواهیم گفت. و خواهيم گفت که همه این‌ها با ضوابط و 
خملیات. ضوایط در هستی انسان پیوند نا کسستتیی دارند, 

و از مصیبت و فسادیکه (در صورت عدم نمو طبیعی این ضوابط آنطور که خدا 
آفریده است) گریبان اولاد آدم و حوا را خواهد گرفت» سخن خواهیم داشت. 

و در اینجا فقط به بیان این حقیقت قناعت می‌کنيم. و آن این است که تربیت و 
پرورش و تهذیب و توجیه و راهنمائی ارکان اساسی زندگی انسانیت است. کار انسان 
سامان نمی‌پذیرد» مگر با اجرای اين برنامهء و بهمین جهت آن را خود پروردگار عالم 
نسبت بهمة بشریت بطور مستقیم عهده دار است. و افراد بشر را مأمور ساخته که آنان نیز 
هه اهر تفر قاری بآ کیک ان و وا هو وتا روا دقع ال 
آلگاس بَعضَهُم َعض لَمْسَدَتِ آلازش4 [البترة: ۲۵۱] «و اگر خداوند. بعضی از مردم را 


به وسیله بعضی دیگر دفع نمی‌کرد. زمين را فساد فرامی گرفت». 


دین و فطرت 


ود أحَد رب من یی ءادم من طُهُورهمْ ذریتَهْم دهم 9 آنشیهم لت 
برتکم قالوا بلق شهدتاً آن تفولوا یم امه نا کنّا عَن ها غفلین 468 [الاعراف: 
2 

«و هنگامی که پروردگارت از پشتهای بنی آدم. فرزندانشان را بر گرفت و آنان را بر 
خودشان گواه ساخت [و فرمود:] آیا من پروردگارتان نیستم؟ گفتند: چرا [هستی.] گواهی 
دادیم». 

دین از صمیم فطرت است. زیرا در اصل فطرت این معنا نهفته است که بنحوی خدا 
را احساس کنی» و ای بسا! ممکن است که دایم بعقیده ای صحیح توفیق نیابی. ممکن 
است در اين راه خرافات فراوان و افسانه‌های زیادی درهم آمیزی. گاهی حقیقت الهعی 
بانحراف تصور شود بلکه گاهی با انکار و الحاد و اصرار در کفر تصور می‌گردد. با این 
حال بازهم در صمیم فطرت دائم ادراکی بوجود خالقی برای این عالم بزرگ وجود دارد. 
خالقی که باید بسیار قوی و شکست ناپذیر باشد که باین هستی بی‌پایان نیرو بدهد. و 
این عالم بی‌پایان فطرتاً خداشناس و خداپرست است. و تفسیر (علمی) برای یکی از 
مظاهر این خداپرستی این است که می‌گویند: این جهان با عظمت مطیع قوانینی است که 
خدا برای پیدايش و حرکت و ابتدا و انتهایش تصویب کرده است. و هرگز روی یکی از 
قوانین حرکت نمی‌کند که قوانین دیگر را مهمل بگذار و هیچگاه برعلاف هم آن‌ها 
توجه ندارد که تابع هیچ قانونی نباشد. اتم در اصل تشکیل خود از ماده و انرژی با آن 
ترتیب خاص و با آن شکل معین و با آنچه را که داراست و در لابلای خود حمل می‌کند. 
از قبیل حرکت و نظام و جاذبیت غیر از اتنم چیز دیگری نیست. همان اتم است و 
نمی‌تواند هم غیر از اين باشد. و هرگز نمی‌تواند از چیزهای دیگر غیر از آنکه هم اکنون 
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بوجود آمده تشکیل یابد. و هرگز نمی‌تواند نظام خود را عوض کند که حدایش روی آن 
قرارش داده. و اين اتم باین ترتیب خدا را (پرستش) می‌کند. 

و این جهان در تکوین خوداز این اتطها از مادهو انرژی با این ترقیب عاصو با این 
شکل معین و با هرآنچه در هستی آن بکار رفته, از قبیل حرکت و جاذبیت و نظام و با 
هرآنچه در لابلای اجرام آنست. از قبیل ابعاد و نسبت‌ها و مسافت‌ها همین جهان است و 
و ی را رتسگ کی رت کرصری دامع ری ری 
بدهد که در نتیجه بعضی قسمت هایش دور باشد. و بعضی نزدیک یا بعضی قسمت 
هایش پراکنده و بعضی دیگر دور هم جمع گردد. هیچ حرکتی نمی‌تواند بکند. مگر 
بهمین ترتیب که خدایش آفریده. و روی همان نظام فطری قرار داده است. 

آری» این جهان پهناور با این ترتیب خدا را (عبادت) می‌کند. و این زمین در تکوین 
خود از مجموع این عناصریکه آن را دربر گرفته. براساس نظام ویژه و خاص, و براساس 
هرآنچه در دل خود حمل می‌کند. از قبیل نیروی الکتریکی و مغناطیسی که جای آن را در 
میان این منظومه شمسی تعیین می‌کند و طریق حرکت و گردش آن را کنترل می‌نماید و 
براساس هرآنچه که این زمین دارای آنست. از قبیل امکانات زندگی خواه در باطن آن و 
خواه در ظاهرش. و يا پراساس هرآنچه در اطراف این زمین وجود دارد از قبیل غلاف 
جوی و هرآنچه با این زمین برخورد می‌کند. از قبیل نورها که از همةٌ عالم و بخصوص 
از خورشید بآن میتابد این همان زمین است و هرگز نمی‌تواند غیر از آن باشد. و بهیچ 
وجهی نمی‌تواند چیزی را از صفات و امکانات خود تغییر بدهد. و این زمین بااین 
ترتیب خدا را عبادت می کند. 

و زندگی در روی همین زمین از یک موجود کوچک. از یک سلول گرفته تا نباتات و 
تا حیوانات در صورت‌های مختلف و در حالات گوناگون و در عادات و رفتار و سلوک 
خود هرگز نمی‌تواند غیر از آنچه هست باشد. و بهیچ وجهی نمی‌تواند غیر از آن 


مأموریتی را انجام دهد که خدایش برای آن ترتیب داده است» و همچنین بهیچ عنوانی 
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نمی‌تواند بیرون از دایره ای قوانین که بر آن حکومت دارند حرکت کند. و این زندگی با 
این ترتیب خدا را می‌پرستد. و علم امروز هم می‌گوید که زندگی در روی زمین به طوفان 
تطور گرفتار گردیده که در نتیجه ترقی کرده و پیچیده تر شده و در آن وظایف و اعضاء 
جدید پیدا شده و نیز وسایل و هدف‌های نوظهور پدید آمده پس اگر این سخن درست 
باشند» این زندگی نیو براساس همان ناموسی که خدا برای. همه موجنودات معنین کلرده 
جریان دارد. و خدا چنین قرار داده که با قانون وی خود در ترقی و پیشرفت و پیچیدگی 
وی سا سا 
بوسیله ای آن بسوی خالق خود توجه دارد. و لبیک گویان و اطاعت کنان با آن نیروهائی 
که در فطرتش نهفته است. بسوی خالق خود روان است. 

و این همان تفسیر (علمی) است برای یکی از معانی اين کلام خدای بزرگ جهان که 
می‌گوید: «ْم آستوی ال السماء وهی دحا فقال آها وللشض آغنیا طوعا أَر کنها فلع 
آتبکا طایعین 4۵ 1صلت: ۲۱ نان گاهیه آسمان پردا تاو آن تخون دوه بوهه شیش اه 
آن و زمین گفت: خواسته يا ناخواسته [پیش] آیید [و به فرمان من گردن نهید] گفتند: به 
دلخواه آمده‌ایم». 

سپس دوران مأموریت انسان فرا می‌رسد. و این انسان یک موجود بی‌نظیری است در 
و 
مأموریت با وی شریک نمی‌تواند باشد. او چنانکه ما قبل از اين دیدیم مشتی از خاک 
زمین و دمی از روح الهی است. و او با این شخصیت استثنائی خدا را عبادت می‌کند» به 
طریقه ای که از عبادت سایر مخلوقات ممتاز است. اگرچه در توجه بسوی خدا بازهم با 
سایر عبادتها برخورد می‌کند. عبادت به معنای اعم کلمه اطاعت یکی از مظاهر عالم 
هیتی استه و در آن جماد و نبات و حیوان با یکدیگر فرقی ندارند. و انسان هم داخل 
در ناموس این عالم است. و هرگز از فرمان آن بیرون نمی‌رود. باستثنای اینکه همین 
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ناموس نسبت به انسان در دو امر بسیار بزرگ شخصیت بس ممتازی عطا کرده است که 
بوسیله آن دو امر در میان خلقی خدا دارای امتیاز است. 

امر اول این است که با این دم رحمانی که روح الّه آن را دربر گرفته است. انسان یک 
موجودی شده که هم خود را درک می‌کند و هم هر آنچه که در اطراف اوست. 

امر دوم این است که با این دم رحمانی او دارای اراده گردیده, هر عملی را که انجام 
می‌دهد از روی اراده است. 

و این دو عنصر یعنی: اراده و ادراک که از این دم آسمانی کمک می‌گیرند دود اتیان 
محدود بحدودی هستند. و این محدودیت را پروردگار بزرگ باندازه ای که با مأموریت 
اسان یار کار اش ها مات وان ساموت یات اس ها علانیت از فو رها 
زمین. بدون اينکه سر موئی از اندازه خود کم و یا زیاد بشسود. زیرا او حکیم است 
هراندازه که خود بخواهد خلق می‌کند. و با این دو صفت هم اعمال انسان از اعمال 
ساير موجودات ممتاز می‌گردد. باین ترتیب که اعمال انسان آگاهانه و از روی درک و 
شعور است. هدف و عاقبت کار را خود انسان میسنجد و همچنین از روی اراده است 
انسان خود اراده می‌کند و خود قصد می کند. 

و از میان همین اعمال است عبادت. زیرا عبادت انسان دائم از روی اراده و درک و 
شعور است. و اگر بتمامی معنی هم نباشد دست کم در یک طرف هست بخلاف سایر 
موجودات. بلی» در اینجا جانب دیگری هم هست که از روی اراده و آگاهی نیست. و آن 
خحضوع انسان است در برابر قوانین فطرت. در حال حیات و ممات. در حال صحت و 
مرض خوردن و تنفس و هضم غذای لازم و... و در این قسمت انسان با سایر عالم 
شریک و شبیه است. اما در قسمت اراده و ادراک و آنچه که از روی اراده و ادراک از وی 
سر میزند ممتاز است. 

پس بنابراین این وقتیکه اتم خدا را عبادت می‌کند» یعنی: از فرمان افرینش فرمان 


می‌برد. بدون اینکه اراده و ادراکی در کار باشد. و وقتیکه این جهان پهناور و این زمین و 
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هرچه در آنست از نبات و حیوان» بهمین ترتیب: خدا را میپرستد. انسان هم یکی از آن‌ها 
است. و بعلاوه دو طریق دیگر هم در اختیارش قرار گرفته. طریق اطاعت و فرمانبری» و 
طریق عصیان و نافرمانی» و قدرت تمیزدادن میان این دو راه نیز در اختیارش قرار گرفته. 
و انتخاب یکی از این دو راه برای او آسان است. قرآنکريم در اين باره گذارش‌های 
گوناگون دارد: «وَحَدَیکَهٌ آلتَجْد مجدد ین 469 [البلد: 10] «و ما باو هردو راه را نشان دادیم». 
نا یه السبیل ما 2 و 43 [الانسان: 3] «ما راه را باو نشان ِِ 
سیاشن کواز اتف با تاساشی 6 رفس وما اس یا ها ها ها نز 
ْ و 3 وَقَد خاب من دَسْهّا 43 [الشمس: 7- 10] «و قسم به جان آدمی و 
آن کس که آن را (آفریده و) منظم ساخته, # سپس فجور و تقوا (شر و خیرش) را به او 
الهام کرده است. # که هر کس نفس خود را پاک و تزکیه کرده. رستگار شده * و آن 
کس که نفس خویش را با معصیت و گناه آلوده ساخته, نومید و محروم گشته است!». 

و از اینجا است که انسان در میان مخلوقات خدا یگانه مخلوقی است که از روی 
شعور و ادراک و فهم خدا را می‌پرستد. و او همینطور یگانه مخلوقی است در روی زمین 
بخدا نافرمانی می کند وقتیکه از راه هدایت منحرف می گردد و راه نافرمانی پیش میگیرد. 
و او وقتیکه نافرمانی می‌کند و با او امر خدا مخالفت میورزد که باو می‌گوید: راستگار 
باشء پایدار باشء پاک و نظیف باش, سرفراز باش, اما با این حال انسان هرگز با ناموسی 
که از جانب خدا برای وی مقرر گردیده مخالفت نمی‌کنده زیرا ناموس مقرر این است که 
او استعداد دارد. برای رستگاری و گمراهی در اختیار این دو راه مختار است و آزاد. 
(منتها هر کدام را که انتخاب کند سزای انتخابش را خواهد چحشید). 

و لکن در هردو حال درک می‌کند که خدائی هست. و با فطرتش او را درک می‌کند. 
در نگیم این چنین گذارش می‌دهد: «واد أَحََ رب ء من بق دم من ظَهُورهم ذرَیتَهم 
2 تم عل آشیهم ألنث برتکن قالوا بلق شهدتا آن کفولو یمالَعیسة ِا تا عَن 
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هذا غفلی 468 [الاعراف: 172] «وقتیکه ما از اولاد آدم از پشتهای آنان ذرية آنان را 
گرفتیم و آن‌ها را بر نفسهای خودشان بشهادت کشیدیم و گفتیم که آیا من پروردگارتان 
نیستم؟ کفعتد: بلی. تو پروردگار ما هستی, و ما شاهدیم». 

و پوشیده نماند که فطرت را راه بسیار باریک و لطیف و نهانی هست در ادراک وجود 
ضا و آنمان, ارو اتصضال.ز ایصانی از ارو ما در اتجااز انس واه تهتانی سشن 
نمی گوئیم. زیرا هرچه بگوئیم بازهم نمی‌تواند ماهیت او را روشن سازد. مادام که حقیقت 
مجهول است, مانند حقیقت همه چیزیکه در اين عالم دورپایان شگفت انگیز هست بلکه 
فقط از بعضی وسایل که قابل درک است و فطرت نهفته را بیدار می‌سازد. و بسوی 
خدایش توجه می‌دهد سخن می‌گوئيم. و چنانکه گفتیم: قدرت بر نطق در هستی کودک 
نهفته است. اما احتیاج به کمک خارجی دارد که بیدارش کند و بیرون آورد. همینطور هم 
قدرت فطرت برای راه بردن بوجود خالقش در داخل فطرت نهفته است. اما امورخارجی 
فراوانی هست که آن را بیدار کند و به نمو و گسترش وادارد. و یا حد اقل تقدیری هست 
که باو شعور و اراده می‌بخشد. شعور و اراده ای که بوسیله آن‌ها ساير اعمال انسان 
نمودار می‌گردد. 

انسان پیوسته در مقابل این هستی جهانی که در اطراف او هاله زده احساس عجز و 
ناتوانی می‌کند. و این ناتوانی از همان لحظه ای اول تولد آغاز می‌ گردد و تا لحظه ای 
مرگ استمرار دارد. و هرگز در میان این دو لحظه قطع نمی‌شود. گرچه در حال استمرار 
صورت‌های گوناگون بخود میگیرد در هر سالی از عمر و در هر درجه ای از حالات نمو 
جسمانی و روانی بیک صورتی درمیاید. و اين وضع در کودک یک عجز تمام عبار است 
بدون کمک و یاری دائمی از کسانی که در اطرافش هستند زندگی برای او دشوار است؛ 
با شیردادن و مراعات کردن در هر لحظه از شب و روز باید ادامه پابد هراندازه که کودک 
بزرگ می‌شود سطح و میدان این ناتوانی هم بزرگ و بزرگتر می‌گردد. و دیگر عجز از 


حرکت و راه رفتن حساب نمی‌شود. زیرا دیگر این کودک با توان خود حرکت می‌کند و 
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عجز از خوردن غذا نیست. چون دیگر خود با دست خود غذا میخورد. و عجز از 
نگهداشتن و حرکت دادن اشیاء حساب نمی‌شود. چون اغلب این کارها را خود انجام 
می‌دهد. بلکه آن عجزی است در سطح دیگر, زیرا در اینجا او عاجز از این است که آن 
اندازه و با آن سرعت که خود می‌خواهد نمو بکند و دارای قدرت باشد و عاجز است؛ 
فا اه سکیم و فایان قرت: تایه ی با فالن ترا وبا اسان را تست شود 
خود درآورد آنطور که دلش می‌خواهد, و عاجز است از پریدن در هوا مانند پرندگان» و 
عاجز است که خورشید و ماه و ستارگان را با دست بگیرد و نگهدارد و پا متن آسمان را 
دست بمالد. زیرا دیگر عجز و ناتوانی دائم حسی محض حساب نمی‌شود. چنانکه در 
مراحل کودکی بود. وقتیکه هم هستی او حسی بود. و بلکه برگشته گاهی حسی شده و 
گاهی معنوی گردیده. و حسی و معنوی توأم شده در بعضی حالات. و همینطور مرب 
انسان بزرگ می‌شود. و با او این عجز و ناتوانی هم دوشادوش بزرگ می‌گردد تا 
استخوان بندیش محکم گردهه و دائم در میدانهای بزرگتر زندگیش احساس عجز می‌کنده 
عجز از بدست آوردن هرآنچه را که می‌خواهد. عجز از شناختن هرآنچه را که می‌ خواهد 
بشناسد. و عجز از تسلط یافتن بر هرآنچه که می‌خواهد مسلط شود. 

پلی نها اسان تفای ها را بش ما وکا خی رها رابت ویر 
خیلی چیزها تسلط می‌یابد» اما هرگز این شناخت این اندازه او را بی‌نیاز نمی‌گرداند» و 
هرگز از خاطرش شعور و درک ناتوانی و عجز را بیرون نمی‌کند. زیرا او دائم می‌خواهد 
همه چیز را بدست آورد. و همه چیزها را بشناسد. و بر همه ای موجودات تسلط یابد» 
همت بس بلند است. و لکن دست خیلی کوتاه. 

و سخت‌ترین چیزی که در مقابل او قرار دارد در حال ناتوانی و عجز عشق به 
جاویدماندن است. و عشق به معرفت غیب است که هنوز دريچه آن باز نگشته است» و 
این هردو عشق عشقی هستند که بادم ابوالبشر سخت فشار آوردند و از بهشت بیرونش 


ساختند» و بوسیله آن‌ها شیطان آدم را از کمال باز داشت و فریب داد قرآنکریم از این 
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معنا گذارش می‌دهد. و گفت: «فوَمَوّش لهما لسن یی لها ما ودرق عَنْهمَا من 
سوء‌تهما وقال ما تهُدکما ریما عَن هنذه آلسُجرة الا ان ریم کان او پوت وم 
0 8 [الاعراف: 20] «سپس شیطان آن دو را وسوسه کرد تا آنچه را از 
اندامشان پنهان بود» آشکار سازد و گفت: پروردگارتان شما را از این درخت نهی نکرده 
مگر بخاطر اینکه (اگر از آن بخورید.) فرشته خواهید شد. یا جاودانه (در بهشت) خواهید 
ماند !». 

و باز هم گفت: َو یه امین قال یتدم هل دنت علّ َجره شلد ومْلك 
لا یبلق 48 [طه: 120] «ولی شیطان او را وسوسه کرد و گفت: «ای آدم! آیا می‌خواهی 
تو را به درخت زندگی جاوید. و ملکی بی‌زوال راهنمایی کنم؟». 

حقأً که انسان در این جهان پهناور معجزات فراوانی انجام داد اتم را شکافت 
موشک‌ها را در دل آسمان جای داد. و بوسیله ای آن‌ها آزادانه در فضا بگردش پردانحت؛ 
اما آیا می‌توان گفت که چیزی از این دو عقده ای قدیمی که دائم ناراحتش می‌سازند 
بدست آورد؟ آیا توانست جاویدزیستن در روی زمین را برای خود تثبیت کند؟ توانست 
که هیچگاه با مرگ دست بگریبان نگردد؟ توانست که هرگر هر تما زشد گیب ازد؟ یا 
توانست از پس پردهٌ غیب باخبر شود؟ نه غیب دوری که پس از سال‌ها خواهد رسید. 
بلکه غیبی که پس از لحظه ای خواهد آمد. بلکه در همین لحظه ای که در داخل آن قرار 
دارد. در همین لحظه ای که همین الان از آن فاصله میگیرد. و با همه ای این نزدیکی‌ها از 
دانستن و شناختن آن فرسنگها دور است. هرگز هرگز! چنین قدرتی برای انسان هنوز 
دست نداده است. 

آری آری! این عجز بی‌پایان در تاریخ بشریت انسان را بالوان گوناگون عبادت 
واداشته» خواه در حال هدایت و رستگاری. و خواه در حال ضلالت و گمراهی به عبادت 
پدر واداشته» به عبادت قوای طبیعت واداشته به عبادت رب النوع (طوطم) واداشته به 


عبادت بتها واداشته و بالاحره به عبادت خدا واداشته. 
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کودک ناتوان بسوی پدر با دیده تکریم و احترام مینگرد تا آنجا که بحد تقدیس 
می‌رسد. و از آنجا بحد عبادت و پرستش پنهانی می‌رسد. و معنای آن این است که 
کودک جسم خود را نسبت بجسم پدر ناچیز میبیند و قدرت خود را در برابر قدرتهای او 
بی‌فایده میداند. 

بشریت ابتدائی هم (در اوقات گمراهی و ضلالت خود) با حس کودکانه و با مشاعر و 
ادراکات و تصورات کودکانه می‌زیسته» و از اینجا است که (در پاره ای اوقاتش) به 
پرستش و تقدیس و احترام پدر روی آورده. و با صورتهای گوناگون او را پرستیده. 

و این انسان عاجز در مقابل قوای طبیعت. در مقابل رعد و برق. طوفان‌ها و سیلابها؛ 
در این طبیعت پیوسته احساس وحشت و هراس می‌کند. و پیوسته در مقابل آن حود را 
ناچیز و ناتوان مییابد. و دائم در (عوالم کودکانه) خود می‌کوشد که این طبیعت را از خود 
خوشنود بگرداند. زیرا او با آن وضع کودکانه برای طبیعت نفس و روح تصور می‌کند. و 
در خیال خود برای آن مشاعر و وجدان فرض می‌کند که غضب می‌کند. عاطفه نشان 
می‌دهد. قساوت قلب دارد. نرمش و مدارا دارد. در نتیجه دائم دی انیه فک ایشتم کت 
عاطفه آن را تحریک کند. آن را بر سر لطف بیاورد تا رحمش کند. و آزاری باو نرساند. 

آری آری! بشریت نخستین (در بعضی از قسمت‌های انحراف خود) با این محرک 
کودکانه طبیعت را می‌پرستید! و قربانی‌هائی برای آن پیش میکشید!! برای رعد خحدائی و 
برای برق خدای دیگری تصور مینمود باران و باد و آتش نیز بخیال این بشر خدایان 
مستقلی داشتند!. سپس برای هر یک از این خدایان خیالی عبادتگاهی نصب می کرد و در 
آن معبدها دائم می‌کوشید که بخدای مورد نظر نزدیک شود و او را از خود خوشنود 
گرداند. 

و چون این رمز یکی از مواهب و خحصایص بشریت بوده است. و آن همان است که 


برای آن لغت با آن همه رموز و اصطلاحات که در آن است بوجود آمده. 
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پس بنابراین» انتقال یافتن از پرستش پدر و از پرستش طبیعت به عبادت رب النوع و 
عبادت بت یک انتقال بسیار نزدیک است در نفس و روان انسان. 

و حال آنکه همة این‌ها یک رشته انحرافاتی بود از راه عبادت حقیقی که بشریت در 
مراحل مختلف گمراهی خود با آن تمرین مینمود. اگرچه در وسط این بیابان تاریک گاه 
و بی‌گاهی با دست انبیا و رسالت‌های آسمانی بسوی عبادت پروردگار یکتا روی آورده 
است. 

و آنچه در اینجا (از نظر بررسی روانی) برای ما اهمیت و ارزش دارد. این است که 
نفس و روان بشریت (خواه در حال ضلالت و خواه در حال هدایت) بطور فطری در 
مقابل نیروی بزرگتر از خود هميشه احساس عجز و ناتوانی می‌کند. و این ناتوانی در 
نظرش یک عنصری از عناصر (دین) بشمار می‌آید. 

و پیوسته انسان (غیر از این عجز) در مقابل عظمت این عالم احساس ترس و واهمه 
می‌کند» و این ترس و واهمه او را چنان سخت فشار می‌دهد که سرانجام به جستجوی 
خالق می‌پردازد» زیرا این عالم آنقدر وسیع و دورپایان و با عظمت است که انسان را باین 
جستجو وادار می‌سازد. 

و روی این حساب است که در حس بشری چنین جای گرفته است که اگر بخواهد از 
آن فرار کند نمی‌تواند» زیرا آن یک ترس همه جانبه و ريشه داری است که بهر طرف 
روی آورده و بهر طریقی که روی آورد. و در هر سطحی و میدانی که باشد. بازهم او را 
احاطه می‌کند!! 

آسمان» زمین» خورشید. ماه و ستارگان همه ای این اجرام با عظمت و معلق در فضای 
بی‌پایان بدون اینکه ستونی داشته باشند. و بازگشت شب و روز نور و ظلمت و گردش 
قمر از هلال یک شبه ای باریک بمانند یک نخ سفید نورانی و تبدیل آن ببدر کامل. و 
سپس با زگشتن بتدریج بازهم بحالت اول. 


دین و فطرت ۲۵۱ 


ج ور مرو 


و این #وَرَعَذ وَبَرّق [البقرة: ]۱٩‏ صاعقه‌های پی درپی باران و ابر و اين زمین و 
هرآنچه در آن هست. از کوه‌های بلند. دشتهاء رودها. 

و این موجوداتی بی‌شمار و بی‌حساب که در خشکی‌ها و در دل آب و در وسط 
آسمان‌ها است» و هر یک با دیگری فرق فاحش دارند. 

و این دقت عاجزکننده که در ساختمان مخلوقات بکار رفته در نظم و انتظام و گردش 
افلاک که باندازه ای سر موئی در این فضای بی‌پایان بی‌نظمی و اختلال در آن دیده 
نمی‌شود در آن نرمک گیاهی که از زمين میروید. دل خاک را می‌شکافد که خود را 
بسوی نور خورشید بکشاند. 

و در این مرغکی که هسته ای تخم مرغ را میشکافد و آهسته آهسته حرکت می‌کند و 
جک جک میزند. و دهان باز می‌کند تا از دهان مادر دانه و روزی خود را میرباید. و در 
این بال و پر دقیق و ظریفی که با رنگهای خیره کننده و با دقت کامل ترکیب يافته. 

و در همه چیز و بازهم در همه چیز که چشم آن را می‌بیند و حواس آن را درک 
می‌ کند» عظمت و مهارتی است که انسان را میگیرد و حیران می‌سازد. و هرچه سطح علم 
و فرهنگ و تمدن و ترقی انسان بالا و بالاتر برود. بازهم این عالم وسیع و با عظمت در 
او مت ای کون گر نی با القاممی کید کشا عتار که ولو فاتن سار کار تاشسلو ور 
هر حالتی که باشد او را در مقابل عظمتش وحشت زده و هراسان و لرزان می‌سازد! آنقدر 
هراسان و ترسان می‌سازد که سرانجام به جستجوی خالق عالم ی تردآزدا آنفلن وجشست 
زده می‌سازد که خودبخود با تمام وجودش خدا خدا می‌گوید! و عاقبت هم گاهی 
بانحراف می‌رود! و بنا بقول خواجه ای شیرین سخن بی‌دلی در همه احوال خدا با او بود. 
او نمیدیدش و از دور خدایا می‌کردا!. 

آری آری! این یک امر فطری است. و انسان هم فطرتاً اینطور است! او از تجربه‌های 
حود بالبداهه درک می‌کند که هرچیری بناچار صانعی سازنده ای دارده و از این نظر است 
که از سازنده و صانع این عالم با عظمت و دورپایان با شتاب جستجو می‌کند. و در این 
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جستجوی با شتاب گاهی راه بهدف می‌برد و گاهی گمراه می‌گردد!! گاهی بسوی خدا 
می‌رود که او سازنده و صانع است. و گاهی دیگر راه گم کرده خود این جهان را 
می‌پرستد. بجای اينکه خدا را بیرستد. طبیعت را خدا میداند بجای خدای یکانه. 

اما در هردو حال عظمت این جهان هستی بزرگ او را دربر می‌گرد» زیرا در فطرت 
انسان است که در مقابل جمال و جلال و شکوه و عظمت خود را ببازه چون فطرتاً 
شیفته ای جمال و کمال و عظمت است! و در هردو حالتش این عظمت و شکوه بی‌پایان 
فا ینعی سا اقا رویز 

و همچنین عظمت مرگ انسان را فرا میگیرد و حیرانش می‌سازد. بدلیل اینکه مرگ 
میت به آتمان یکت صادنه پر که ناگوان ز تاراخت: کنده انستت» کرو دکایر آغ شدت. الفت 
با زندگی و برای شدت عشق و علاقه با آن دائم حساب می‌کند که تنها حیات قانون 
طبیعی هستی اوست که او را دربر میگیرد؛ و تصور می‌کند که این یک امر دائمی است 
پرای همه زنده‌هاء بلکه بخاطر اینکه خیلی زندگی را دوست میدارد. و از هرچیزی بزرگتر 
و با ارزش تر میداند. آن را بر همه چیز جریان می‌دهد. حتی بر خوابهایش که او را 
احاطه کرده‌اند. آن‌ها را نیز زنده تصور می‌کند و خیال می‌کند که مانند زنده‌ها دارای حس 
و حرکت هستند. سپس ناگهان با مرک روبرو می‌گردد و میبیند یکی در پیش پایش جان 
و ده و هیر ۱9 

ناگهان ترس و هراس و وحشت سراپای وجودش را دربر میگیرد. عجبا! اين موجود 
زنده ای که هم اکنون در پیش چشم من غذا میخورد. آب مینوشید. نمو می‌کرد. حرکت 
داشت. با وی عاطفه نشان میداد جواب میگفت! این مرغک زیباء آن حیوان الفت گرفته. 
این انسان مهربان! چرا باید در یک لحظه ای کوتاه بیفتد و بمیرد و دیگر حرکت نکند؟! 
ساکت باشد. دهان ببندده سخن نگوید؟! دیگر قادر بر هیچ کاری نباشد؟! دیگر نه از 


عاطفه خبری است و نه از مهربانی اثری؟! 
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در اینجا است که لرزش آزاردهنده و سختی سراسر اعماق وجودش را فرا میگیرد که 
بهیچ عنوانی قابل پرسش و گفتگو نبود. پس معنای وجود چیست؟ حدود آن تا بکجا 
اّت؟! الا بخرا منود است 1و کیست که این حدود رامعین می‌سازد؟ا: 

هان! اینجا دریچه ایست بسوی خدا! بسوی خالق حکیم! دریچه ایست بسوی قدرتی 
که تلو می کلا ور ند کی میسن ال رافگیدای‌نسوی فا بتاز ی کرداتدا 
چنانکه گویی وجودی در کار نبوده است! 

و گاهی انسان این موجود حیرت زده در میان این لرزش و وحشت بسوی خدا راه 
می‌برد! و گاهی نیز گمراه می‌گردد! و خیال می‌کند که طبیعت و دهر و مانند آن‌ها 
قدرتهائی هستند که از موجودات زنده زندگی را سلب می کنند!! و یا تصور می‌کند که 
برای خود مرگ در مقابل خدای زندگی خدای دیگری هست! 

اما در هردو حالتش عظمت و شکوه مرگ او را فرا میگیرد و بسوی دین میکشاند و 
همچنین عظمت حادثه‌ها یعنی: بوجودآمدن اشیاء او را سخت فرا میگیرد که چگونه 
حادث می‌شوند؟! چه نیروی عجیب شکوهمندی آن‌ها را بوجود میآورد؟! 

ولادت مرگ» صحت. مرض, قوت. ضعف» روزی» تمکن, رفتن» آمدن و بسیاری از 
این قبیل حادثه‌ها که در زندگی به انسان می‌رسد» و یا او در پیش پای تماشگران تماشا 
می‌کند و میبیند که جلو چشم مردم حادث می‌گردند! آفریننده ای این حادثه‌ها کیست؟! و 
چگونه می‌آفریند؟! بازهم در اینجا با همان ترتیب سابق دریچه ای روشنائی بسوی خدا 
باز می‌شود. بسوی آن قدرتی که می‌تواند این حادثه‌ها را بیافریند باز می‌شود قدرتی که 
کمتر از یک چشم بهم زدن فرمان حدوث می‌دهد و بالا فاصله آن‌ها حادث می‌گردند! 

انسان در اینجا بازهم گاهی بسوی خالق حق و حکیم راه می‌برد. و پا خدایان فراوانی 
تصور می‌کند که اين عالم را بنظم میآورند و اداره می‌کنند. و این حادئه‌ها را خلق 
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می‌کنند اما در هردو حالتش عظمت حدوث موجودات او را سخت فرا میگیرد و بسوی 
دی فک[ 

همه این‌ها یک رشته عواملی هستند که در قلب بشریت روزنه‌هائی را بسوی خحدا 
بسوی خالق مدیر حکیم. مدبر و توانا باز می‌کند. و آن عقیده ای را که در صمیم فطرت 
نهفته است بیدار می‌سازد. بیدارش می‌سازد. اما نمی‌تواند ایجاد کند و از هیچ چیزی 
بسازد زیرا عامل خارجی هرگز نمی‌تواند در داخل نفس و روان انسان چیزی را بوجود 
آورد که در آن نبوده است. 

این صداها صداهائیکه در این عالم وسیع حادث می‌گردند عواملی نیستند که قدرت 
شنوائی را ایجاد کنند. زیرا خود آن‌ها موجودند خواه انسان بشنود و خواه نشنود. و با این 
حال موجوداتی که گوش ندارند نمی‌توانند بشنوند. این نورها نورهائی که در این عالم 
پهناور حادث می‌گردند عواملی نیستند که قدرت بینایی را ایجاد کنند. آن‌ها موجودند 
خواه انسان ببیند و خواه نبیند آن‌ها موجودند گرچه موجوداتی که چشم ندارند 
نمی‌توانند ببینند. و بر این قیاس است سایر چیزها. 

و لکن هنگامیکه قدرت حساسه پیدا شد می‌تواند باسانی صداها و نورها را تمیز بدهد 
و از وجود آن‌ها متأثر گردد. سپس این تأثیرات را بکیفیت‌های گوناگون درآورد که با 
فطرت و استعدادهایش سازگار است. زیرا حبوان میبیند و انسان هم می‌بیند. و هر یک از 
آن‌ها از محل دید متأثر می‌گردنده اما هر یک بنحو مخصوصی و از دید در زندگی هر 
یک اثری بدست می‌آید غیر از اثر دیگری. نتیجه ای هر یک مخصوص بذات خود 
اوست. و بهمین ترتیب است: امر در فطرت دین. 

واقعاً که واقعه‌ها و حادثه‌های جهانی که بدرون حس بشری وارد میایند. فطرت را 
بیدار می‌کنند و بسوی خالق حق توجهش می‌دهند. و لکن هرگز نمی‌توانند اين توجه را 
ایجاد کنند. زیرا آن از روز اول در اصل فطرت موجود بوده منتهی بطور نهفته بازهم 


قرآنکریم است که در اين راه تاریک ندا می‌دهد ود احَذ ربك من بََ ءادَم من 
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صل 


طهورهم درم دهم علَ آشیهم آلث برتکم لوا بلق شهدتا4 [الاعراف: ۲172 
«و هنگامیکه پروردگارت از اولاد آدم از پشت آن‌ها ذریه آن‌ها را گرفت. و آنان را بر 
نفس خودشان گواه گرفت که آیا من پروردگار شما نیستم؟ گفتند: بلی» هستی و ما 
گواهیم». و قانون عمومی در اصل زندگی این است که عامل خارجی هرگز نمی‌تواند 
جیزی را ایجاد کند؛ مادام که استعدادی قبل از آن در داخل فطرت نهفته نباشد. 

و این توجه توجه بسوی خالق در داخل نفس موجود است. و فقط منتظر است که 
ندایش دهند. مانند قدرت بر نطق و سخن که منتظر است از خارج ندائی برسد. بهر 
وسیله ای که باشد تا کودک نو شگفته لب سخن باز کند. و بدیهی است کودک از وقتیکه 
آغاز ادراک می‌کند با این توجه سر و کار دارد آغاز بسئوال می‌کند. اصرار میورزد ده‌ها 
و صدها بار از صدها امور شکل می‌پرسد. و بهرکه می‌رسد میپرسد که این آسمان را کی 
ساخت؟ این زمین را کی گسترد؟ خورشید و ماه و ستارگان را کی آفرید که به این‌ها 
نور می‌دهد که تاریک می‌سازد؟ رعد و برق و ابر و باران ساخته و پرداخته ای کیست؟ 
این مرغک عزیز و خواستنی يا این سگ باوفا و یا آن روباه حلیه گر. و يا این گنجشک 
شیرین زبان چگونه می‌میرند؟ وسعت این عالم به این عظمت چه قدر است؟! و چرا این 
اندازه وسیع است؟! و آخرین مرز آن کجاست؟! و کی به این بزرگی شده است؟! من 
چگونه به این جهان آمدم و کی مرا آورد؟! 

سپس همان کودک آغاز رشد و نمو می‌کند و هر آن آشنائی بیشتر کسب می‌کند» و 
هراندازه که آشنائی آن بیشتر شد. بحث و جستجویش از اسرار این عالم و از زندگی و 
زندگان بیشتر می‌گردد. و در هر مرحله ای در نفس و روان او تصور جدیدی از تصورات 
دین پدید می‌آید. 

و سرکوبی غرایز و عقده ای (اودیب) و همه ای این افسانه‌هائی که فروید سروده 
هیچگونه ارتباطی با دین ندارند. زیرا دین که از سرکوبی غرایز بیرون نمياید. دین که با 


غریزه ای جنسی و يا بگو: با آن عشق فروید آفرین ارتباطی ندارد. بلکه دین خود چیزی 
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است از صمیم فطرت با فطرت نمو می‌کند. هراندازه که آن نمو کند. پیوسته نمو فطری و 
طبیعی دارد. بدون اينکه کسی و يا چیزی در کارش دخالت بکند. چرا فقط دخالت 
خارجی آن را منظم می‌کند؟ و بسوی وجه صحیح رهنمون می‌سازد؟ و براساس صحیح 
پایدارش میدارد. و جز این هیچ کاری ندارد. 

و منع و جلوگیری يا بگو: سرکوبی عزیزه عاملی نیست که تخم دیین را در نفوس 
مردم بکارد بلکه بهتر و سزاوارتر این است که دین به نمو مهارها (کنترلها) کمک می‌کند. 
مهارها و کنترلهایی که آزادی نیروی زندگی را بنظم میاورد. و میدانهای پاک و نظیف را 
براق ان معین هی کند: 

پس بنابراین. دین بطور حتم و یقین باید اصول معینی را بدنبال داشته باشد قیام 
عوامل کنترل در درون نفس تابع دین است که سلوک و مشاعر و وجدان آن را کنترل 
می‌کند. و به انسان هشیار باش می‌دهد که این بد است و آن خوب این را باید انجام داد 
و آن را نباید. و ارتباط دین با این عوامل مهار کننده بسیار ريشه دار و قدیم است تا بشر 
بشر بوده, این ارتباط هم برقرار بوده است. زیرا احساس فطری انسان بناچیزی خود در 
برابر قدرت خلاقه و احساس او بر اينکه او در برابر مظاهر قدرتهای مختلف قرار گرفته 
همه و همه یک رشته عوامل بسیار قوی است که انسان را وادار می‌سازد تا در مقابل خدا 
بسجده بیفتد و عبادت کند. 

پس احساس فطری انسان بناتوانی و ناچیزی خود در برابر نیروی خلاقه و احساس او 
به عظمت و جلال و احساس او برای اينکه او در مقابل مظاهر قدرت‌های مختلف قرار 
دارد. یگانه عاملی است که او را وادار می‌سازد که در مقابل عظمت خدا سر بسجده 
بگذارد و اظهار بندگی بنماید. 

پس انسان (بطور فطری بدون اینکه فشارخارجی داشته باشد) احساس می‌کند که باید 
حرکات معین و افعال و کردار و رفتار معینی را در برابر اینن قدرت که آن را پرستش 


می‌کند در پیش گیرد تا بلکه رضایتش را جلب کند. و از خشم و غضبش در امان باشد. 


دین و فطرت ۲۳۵۷ 


او پیوسته در حس خود این غضب و این رضایت را احساس می‌کند. گرچه خیلی مبهم 
و پیچیده هم باشد. و خوف و رجابیم و امید در نفس بشریت بزرگترین خطوط متقابل 
هستند. آن دو همان خطوطی هستند که اين التزام و تعهد را در مقاببل قوه ای خلاقه 
تنظیم می‌کنند. و آن را یک برنامه ای از مشاعر و رفتار و اعمال و افنعال و شعاثر قرار 
می‌دهند. و با اين التزام و تعهد این اصول مختلف پدید ميأیند. و یا اصول موجود 
نورانیت می‌یابند. 

و اصول (چنانکه در فصل آینده بیان خواهیم داشت) معنایش این است که در اینجا 
موانعی کنترل کننده وجود دارند که نیروی خروشان زندگی را مرتب کنترل و مهار 
می‌کنند تا آزادی‌های خارج از اندازه‌ای آن را ضبط و مهار کنند و تا در افق بالاتر بال 
ببرند و از بیهوده رفتن جلوگیری کنند. 

و از اینجا است که دین با عشق و علاقه بالتزام و تعهد فطری در نفس بشریت مربوط 
می‌شود. و سپس با اصول و ضوابط رابطه ای نزدیک و طبیعی فطری برقرار می‌گردد که 
هیچگونه فشاری از خارج بر آن وارد نمیاید» و بلکه دیانت‌های آسمانی پیوسته آن‌ها را 
تنظیم کرده و براه صحیح روانه می‌سازند. و آن توجه مبهم بسوی آن قدرت خلاقه را 
تنظیم نموده, و سرانجام یک توجه گویا و صریح و خالص بسوی خدا قرار می‌دهند. 

و همچنین آن التزام و تعهد مبهم را تنظیم می‌کنند. و سرانجام یک التزام گویا و صریح 
به عبادات و شعاثئر معین و محدود قرار می‌دهند که فقط حکمتش را خدا میداند تابر 
مردم واجب می‌گرداند. و آن اصول عالی انسانی را تنظیم می‌کنند که آن‌ها تک 
اصول روشن و دور از هوا و هوس و نقص و انحراف قرار می‌دهند. 

و آنچه که دیانت‌های آسمانی واجب می‌گردانند و مردم ا یار ملزم می‌سازند. نه دین 
است. نه عقیده است. نه التزامات عقیده است. و نه اصول مربوط بعقیده است. بلکه فقط 
نشان دادن راه صحیح است در همه اين امور. و اگر این راه صحیح از طرف دیانت‌های 
آسمانی نشان داده نشود» قطعاً در اینجا دین» عقیده. اصول و التزامات خواهد بود اما همه 


۳۵۸ اسلام و نابسامانی‌های روشنفکران 


در معرض انحراف و ضلالت همانطوریکه هرچیزی که در فطرت بشریت هست منحرف 
گردد. اگر با راه صحیح برخورد نکند و نفوس منحرف نیز مانند همه چیز از قبول دین 
آسمانی فرار می‌کنند. نه برای اینکه دین فطری نیست. بلکه برای اینکه انحرافات این 
نفوس آن‌ها را کج می‌سازد. و از این جهت است که دائم احساس می‌کنند که (اعتدال» 
همواری. و پایداری) موجود در دین فشارشان می‌دهد و هستی آن‌ها را که صبر براستی 
و استقامت ندارند ناراحت می‌سازد. 

و این گروه ملحد در این جاهلیت جدید در جهان آشفته ای غرب که بر خدا تمرد 
میورزد. بخاطر یک رشته علتها و سبب‌های محلی است که در کلیسای اروپائی بود و 
مردم را از دین بیزار کرد و فرار داد. زیرا کلیسا قبل از هرچیزی از خود یک سیمای 
مخلوق کلیسائی بر عقيده ای آسمانی مسیحیت داد که خالی از اوهام بت پرستی محیط 
نبوده و همچنین خانی از افسانه‌های ملت‌های هم جوار با سرمنشاء عقیده اصیل نبود 
مانند کشور روم. 

و این وضع از اینجا ناشی شد که اولین داعی برای مسیحیت در این محیط نه رای 
خود مسیح بود و نه تعایم او را بطور مستقیم شنیده بود. بلکه اين تعالیم از کسانی شنیده 
شده بود که در خلال یک قرن بعد از حضرت مسیح آن را گوش بگوش و دهان بدهان 
تحویل یکدیگر دادند. بدون اينکه کتابی» شیئی. و ضبطی در کار باشد. و در سایهٌ فشار و 
خفقان رومیانی که مومنین دسته ای اول مسیحیت را از فراگرفتن امور عقیده ای مسیح 
سخت جلوگیری می‌کردند. و بهیچ کس حق نمیدادند که چیزی را بدقت بررسی کند. 

سپس بعد از داخل شدن امپراطوری روم بائین مسیحیت کلیسا رهبانیت را در عالم 
مسیحیت سخت ترویج کرد بقصد اينکه با عیاشی رومیان بت پرست و خوشگذران و 
انحلال اخلاقی آنان مبارزه کند. اما در اين رهبانیت زیاده روی کرد و تا آنجا پیش تاخت 
که بدرجة تعطیل حرکت و نشاط و جنبش زندگی انجامید. و با فطرت بشریت و 


محرکهای زنده ای آن به مقاومت و مبارزه برحاست و عاقبت آن را بیک منفی گری 


دین و فطرت ۳۵۹ 
ضعیف و ناتوان تبدیل نمود. علاوه بر آنکه حامل با رنکبت و بدبختی شد که اعصاب را 
فرسوده میساخت. نه تولید داشت, و نه بعمران و آبادی می‌پرداعت و نه پیش میرفت؛ 
بلکه از هر جهت که حساب کنی متوقف بود و تعطیل. 

سپس خود کلیسا نمایشگر این رهبانیت بی‌اثر نبود که بر مردم تحمیل می‌کرده زیرا 
مردم بزودی کشف کردند که رجال دین یعنی: کلیسانشینان که آنان را زجر میدادند و از 
بهره گیری از لذت‌های روی زمین جلوگیری می‌کردند. (اگرچه حلال و پاک و نظیف هم 
بود) خود تا گردن در انواع اقسام لذائذ ناپاک و حرام فرو رفته‌اند. کارهای زشت و 
ناروائی را انجام می‌دهند که مردم بومی و عادی از انجام دادن آن‌ها ننگ دارند تا چه 
رسد برجال دین و مردان کلیسا نشین؛ و دیگر کلیساها. و صومعه‌ها؛ و دخمه‌های ترک 
دنیا مرگز انجام کارهایی شده بود که حس سالم از آن بیزار است. سپس کلیسا دین حود 
را آنچنان بازیچه قرار داد که باور نکردنی است. و آن وقتی بود که آغاز کرد بتجارت و 
فروش برات‌های آزادی به مردم باصطلاح گنهکار و آن را یک نوع تجارت دین قرار داد 
که در پشت پرده ای آن باندوختن مال و ثروت مشغول گردید. و سرانجام مردم را 
نوزشکستکین غفنده کشانید: 

و بعد از این کلیسای فاسق بهمهٌ این کارها قناعت نکرد. بلکه برای مردم بی‌پناه و 
ورشکسته ای آن روز یک نفوذ کشنده ای را تحمیل کرد که در همه حال, در خواب در 
بیداری آنان را زیرفشار قرار میداد. و وادارشان میساخت که باید در مقابل رجال دین 
کرنش کنند. و زانوی ذلت بر زمین نهند. مرتب بر آنان مالیات‌های گزاف و زندگی سوز 
تحمیل مینمود. و خدماتی رایگان که خیلی شباهت داشت بخدمات تبولگران زمان تیول 
در مزارع کلیسا از مردم میکشید بالاتر از همه این‌ها یک رشته افسانه‌هائی را بنام کلمه 
ای آسمانی بر مردم غارت دیده تحمیل مینمود. 

حقأ! (بعد از این همه فساد و این همه انحرافات در تصور عقیده ای و روش عملی) 
قيامت سیاهی برپا گردید. و آن این بود که کلیسا یک رشته نظریات باصطلاح علمی 


۲۶۰ اسلام و نابسامانی‌های روشنفکران 


معینی را بخلق الّه تحمیل کرد از شکل زمین و طبیعت عالم و از عمر انسان و... 
چیزهائی ساخت و گفت: این‌ها حقایق مقدس هستند. برای اينکه کلمات آسمانیند. هر 
کس برعلیه آن‌ها خحروج کند. یاغی است. کافر است. مستوجب عذاب است. و کیفر. 

بنابراین» وقتیکه علم استدلالی و تجربی فساد این نظریه‌ها را روشن نمود و 
دانشمندان نیز این فساد را اعلام نمودند. قيامت طوفانی کلیسا برپا گردید. کلیسائی که از 
پرتو علم می‌ترسید. و از برای ضایع شدن جهل و نادانی سینه حود را جاک می‌ کرد 
جهلی که مردم را پیوسته به بردگی کلیسا وامیداشت. زیرا خیلی حریص بود که این جهل 
دست نخورده و پایدار بماند و تا ابد دوام یابد تا او حکومت کند و بس. 

آری» قیامت سیاه کلیسا برپا شد که از ناراحتی دانشمندان را سوزاند» عذاب کرد 
شکته زداق و کشتته الیل اینکه ما آنان کته رش کرو استه هی نمی کته 
زمین مرکز عالم نیست. و دانشمندانی مانند گالیه» کوبرنیکوس, و جوردانو برونو با 
دست رجال دین آنچنان عذابهائی کشیدند که در نفوس و مشاعر و وجدان مردم 
ریشه‌های مودت دینی و ریشه‌های محبت رجال دین را سوزاند. و بجای آن تخم عداوت 
و اقا عفر عل‌ها نساند: که دی جعفا ان شرها پریته و ار دل‌ها رفت هی کی که 
در این طوفان حرکت می‌کرد اول بار سنگین دین را از دوش خود میاننداخت. و هرچه 
مربوط و منسوب بآن بود زیرپا میگذاشت. آری آری! قیامتی برپا شد و آثار دینی متلاشی 
و پایمال گردید. 

بنابراین. مردم در اين نفرت خود از این دین در یک حال آرامش روانی نبودند که به 
بحث و جستجوی راه حل اجازه بدهد که حق را از باطل جدا سازند. باطل را دور 
۱ 
سفید می‌ترسید. و بلکه حق و باطل همه را مارکشنده می‌دیدند و فریاد میزدند و فرار 


می کردند. 


دین و فطرت ۱۳۶۸ 


و در اثر پیدایش این قطعه تاریخ فاسد و منحرف تمدن غربی پایدار گردید تمدن 
جدیدی که براساس عداوت دین پایه گذاری شد. تمدنی که همه جا از دین فرار می‌کند. 
و آثار عقیده و تصور و رفتار و شعور و فکر دینی را از خود دور می‌سازد. 

و این چموشی با این تمدن نوظهور و پیروز در همه جا بسرعت انتشار یافت. هرجا 
که این تمدن قدم نهاد آن چموشی هم همراه و همگام بود. در نتیجه فرار از دین در این 
عصرجدید طوری نمایان گردید که گوئی یک تجلی واقعی بشریت است. و حال آنکه در 
حقیقت یک بیماری جنون آمیزی بیش نیست که یک و يا چندسال از بشسریت را گرفتار 
کرده است و بزودی میگذرد. 

و همین بشریت در این روز در راه بازگشت بسوی خداست. کم کم دارد میفهمد که 
در راه بازگشت بسوی فطرت است و باید برگردد. بعد از آنکه مدتی در کوره راه‌های 
این جاهلیت منحرف این چنین جولانهای جنون آمیز داد آنچنان جولان داد که 
کوچکترین آسایش و آرامش را در خحود ندید. بلکه بجای آرامش و آسایش پر از 
عفله‌هاش شقارک روا گر سای اتضادیه و تاش کردیته عفده مان که ای 
ای رک کرت کون تن رایقونه ماس 

و این دینی که خدا بر مردم فرض کرده است داثم با فطرت برخورد کامل دارد. اما 
این برخورد در صورت اعتدال آن انجام میگیرد. در یک صورت صحیحی انجام میگیرد 
که باید همانطور باشد. سپس این دین این فطرت را از انحرافات باز میدارد. انحرافاتیکه 
در اثناء نمو و پرورش و گسترش آن پیش می‌آید. 

و در بخشهای گذشته ما حطوط نفس و روان بشریت را بیان کردیم. و در تشکیلات 
و طبیعت فطرت آن‌ها بسزا سخن گفتیم. پس بنابراین اینجا باید بیان کنیم: این دینی که 


خدا بر مردم واجب کرده (اسلام) چگونه با این فطرت برخورد می‌کند؟ 
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در در جه اول قرآنکريم بر حس بشری» حسی که دارای تارهای فراوان است؛ 
نغمه‌هائی وارد می‌کند که بوسیله آن نغمه‌ها این حس بطور فطری بسوی عقیده توجه 
کنا 

بنابراین. وقتیکه احساس بقدرت بی‌پایان خالق و احساس بعظمت این جهان پهناور و 
احساس به مرگ و زندگی» و احساس بحدوث موجودات عبارت باشد از: همین تارهای 
فطری» یعنی: تجلی بشریت. همان تارهائی که دائم انسان را بسوی عقیده می خواند. بطور 
یقین قرآنکریم هم همین احساس‌ها را بیدار می‌کند و هوشیار باش می‌دهد تا بحکم 
عادت آن‌ها از کار نیفتند. همان عادتی که این احساس‌ها را از کار می‌اندازده و من در 
کتاب «منهج الْتربية الاسلامیة» از این تجلی در قرآنکریم در فصل تربية الروح» بتفصیل 
سخن گفتم دیگر تکرارش نمی‌کنم. زیرا بحثی است که به موضوع تربیت نزدیکتر است 
تا به بررسی روانی. و در اینجا همین فدر بس که این حقیفت را ثابت کنیم و سپس 
اندکی نمونه‌هائی را که از اين نغمه‌های متعدد در قرآنکریم آمده نشان بدهیم. 

روح همان نیروی ناشناخته ای که نه از حقیقت آن خبر داریم و نه از کیفیت کارش 
آگاهیم. تنها وسیله ای ارتباط ما با خداست. و آن فطرتاً راه بسوی خدا دارده زیرا خود 
شراره ایست از روح اک تیره بودیعت نهاده است» قرآنکریم 
از این ودیعه این چنین خبر می‌دهد: #فاذٌا سَوّ َوَیْهُء تفت فیه من ژوج فَتَعوا ثر 
سجدین 49 لص: 72] «و سرانجام وقتیکه او را آماده کردم و از روح خود در او 
دمیدم. در برابرش سر بسجده بگذارید». 

و از اینجا است که روح خودبخود بسوی خالقش راه می‌برد. و با خدای خویش 
اتصال دارد با فنطرت خود مانند همه خلق راه بسوی خدا می‌برد. بدون اینکه خسته و 


ناراحت گردد و در نیمه ای راه بماند. قرآنکریم از آن هدایت گزارش می‌دهد: «قال ریت 


دین و فطرت ۳۶۳ 


ی آغطی کل قینء علقَه حَلقَه, ثم دی 48 [طه: 50] «پروردگار ما همانست که بهمه ای 
موجودات هستی بخشید. و سپس آن‌ها را بسوی خود هدایت کرد». 

و با این وصف بازهم انسان مر می‌گردد. گمراه می‌گردد وقتیکه فطرتش منحرف و 
بیمار می‌شود. آنچنان گمراه می‌گردد که دیگر راه بسوی خدا نمیبرد. نه با روح خود با 
خدا ارتباط مییابد. و نه از او استمداد میجوید. و نه در حال گرفتاری باو پناه می‌برد. 

این انسان ناتوان حتی در حال گمراهی در آن حالی که روحش به تاریکی افتاده و 
نمی‌تواند بیرون بیاید. حتی پرده‌های شهوت آن را احاطه کرده و مانع از رسیدن نور 
است. بازهم علی رغم این همه گمراهی در فطرت خود ثابت است. بازهم بهر طریقی که 
هست بسوی خدا متوجه است. همانطوریکه چشم بیمار بسوی نور توجه دار چشم 
بیمار با اينکه نور را نمی‌تواند ببیند. اما بازهم کاملاً از دیدن و درک آن ناتوان نیست. 
بنابراین مردم خدا را می‌پرستند» و دیگری ِِِ شریک او قرار می‌دهند. 
در اين باره قرآنکريم می‌فرماید: ما عبدهم الا لیقریوا لته رل [الزمر: 3] «ما 
آن‌ها را نمی‌پرستیم» مگر آنکه ما را بخدا نزدیک 

لین سالتهم 2 من خَل لسوت والارض لیفولنَ ال 
له ان آرادن له بضرٍ هل هن کیفث طرّ از اراد برد هل شین مشسکت 
رخته .4 [ اش و اک از آنها میس عنخه کنسی آسیمان‌ها و زشن را اف یته؟ تضیها 
می‌گویند: خدا! بگو: آیا هیچ درباره معبودانی که غیر از خدا می‌خوانید انديشه می‌کنید که 
اگر دا زیانی برای من بخواهده آیا آن‌ها می‌توانند گزند او را برطرف ضازند؟! و با اگز 


رحمتی برای من بخواهد. آیا آن‌ها می‌توانند جلو رحمت او را بگیرند؟!». 


مرو ها 4 


قل أفرءیثم ما تذغون من دون 


1 


و یا نیروی مجهولی را می‌پرستند. بخیال اينکه خداست. اما بازهم آنان جز در حالات 


خالق عالم را قبول دارند. خالقی که توانا است. با اراده است. با نفوذ است. 
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و مامو‌زیت غفیده این است که تکیه گاه: فطرت باشتم و آن را براه,راست فقط ری 
هدایت کند. مأموریتش این است که در رسیدن بخدا یار فطرت باشد. هدایتی که در 
سرشت آن نهفته است. اگر مرض‌های گوناگون هم در سر راهش قرار گیرند و مانعش 
شوند. مأموریتش این است که روح را از اسارت رها سازد تا خدایش را ببیند. 

و تنها روش اسلام هم در تربیت روح این است که دائم میان روح و خدا ارتباط 
بدهد. در هر لحظه. در هر عمل. در هر فکر. و در هر درک و شعوری این ارتباط برقرار 
باشد. اسلام برای اجرای این برنامه وسایل زیادی بکار می‌برد زیرا از یک طرف 
رامیت فلت را با سس آنای هب اک کف کعای هما دف ای معت در 
صفحه ای این عالم پر از اعجوبه‌ها بکار برده است تا دل در درون خود دائم وجود خدا 
ایس کلم آعانی ل کا قتییت بایان ان سای مرت تاره 

و از طرف دیگر بازهم حساسیت دل را بر ميانگیزد تا احساس کند که خدا دائم او را 
یی فاوف اعشایی کت که همه یا اسان اش ه که کباش ای کت نی 
او از راز دل‌ها آگاه هست. اسرارش را میداند» و حتی چیزهائی که لطیف تر از 
اسراریست میداند. 

و بازهم از طرفی در دل وجود تقوی و خوف خدا را بر ميانگیزد که دائم بداند که 
خدا در همه ای حالات و در هر فکر و شعوری مراقب اوست. و از طرفی هم در آن دل 
تخم دوستی با خدا را میکارده و نهال جلب رضای او را مینشاند. و از طرفی نیز در آن 
دل آرامش و وقار ایجاد می‌کند. در همه حال در سختیها و آسانیها با وقار و آرامش رو 
بسوی خدا بیاورد و تا حد تسلیم و رضایت دل هرچه از طرف خدا باو برسد بپذیرد. و 
خلاصه هدف یکی است. و آن عبارت است از: پیوند دل بشریت با خحدای خویش. 

و این پاره ای از نغمه‌هائی است که با دست اسلام بر تار احساس قدرت و عظمت 
بی‌پایان خدا در همه ای میدانها نوا خسته می‌شود. قرآنکریم می‌گوید: وا 


2 ۳ 
صد ۶و مر م۵ 


س ِِ له ماو م موه 1 "۳ مه 
من بُطونِ مهتم لا تَعْلمُونَ میا وجْعَل کم السَمُم والابصر والافيدة لَعَلکه 


کیت لفَومِ ون 3) و ول جنل لکم تن بو فپ و 
انعم بیوتا َسْتَخمُوتها یوم عنم ویو وین أَضوافا ور بارها رشعارهاً 
وتا ال جبن ۵ وله جعل سکم ما َلق طللا وجعل سکم من ج یبال آستنتا 
جعل سکم سوبیل تقیسنم رز وسرییل تهیسکم ام گنل یم بفتتد, عم 
عم لوق 48 [النحل: 78- 81] «خداوند شما را از شکمهای مادرانتان [در 
حالی] بیرون آورد که چیزی نمی‌دانستید و برای شما [توان] شنوایی و دیدگان و دل‌ها 
نت اور خاش کر شیاین گراریک یشان رای من قفا اسان 
تنکریتتانن؟ آن‌ها ترا [کسی] سفه او تن نگاه کم دارد. ی کمان فر این زمر براق اه 
انمان [مایه‌های] عبرت است # و خلاوند از غعانه‌هایتان برای شما آرامگاه قرازداد. و از 
پوست چهارپایان خیمه‌هایی [پدید آورد] که آن را روز سفرتان و روز حضرتان سبک 
می‌یابید و از پشمهایش و کرکهایش و موهایش اثائیه و [مایه] بهره‌وری تا مدتی معیّن 
[برایتان] مقرر نمود * و خداوند برای شما از آنچه آفریده است سایه‌ها پدید آورد و از 
کوه‌ها برای شما غارها قرار داد. و برایتان تن‌پوشهایی که شما را از گرمی حفظ می‌کند و 
تن پوشهایی که از [آسیب جنگ] با همدیگر مصون می‌دارد پدید آورد بدینسان نعمتش 
اف ان 

1 4 له الا هو الک الیرم لا تْخْدهء ستة ولا نوم ما ی سوب قاا اارض 

5 ای ی یِقع جددهر لا رذن تغل مان دی 22 رت عم و لا لوق شیم تن 

علیهه الا بما مَاء وی کي لسوت والازش ولا بفوذتد جقظهعا هو الَْاء العظیمْ 
3 [البقرة: ۲۵۵] و خدا همان خدائی که جز او خدائی حق نیست. او زنده و یابنده 
است. نه او را پینه گی فرا میگیرد و نه خواب. مخصوص اوست هرآنچه در آسمان‌ها و 
زمین است. کیست که در پیشگاهش بشفاعت برخیزد؟ مگر با اجازه ای او از آنچه که در 
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پیش روی بندگانش هست آگاه است. و از هرآنچه که در پشت سر آنان انجام می‌پذیرد 
باخبر است. و هیچ کس بهیچ چیزی از علم او احاطه نمی‌توانند داشته باشند. مگر باندازه 
ای که خود بخواهد کرسی حکومتش وسیع تر از آسمان‌ها و زمین است. و هرگز 
حفاظت آن‌ها او را خسته نمی‌گرداند و او علی و عظیم است». 

و ای کی سای وا ی وس 
لا یلها و ی ات ار 2 ظب ولا ایس الا نی کتب مُبین 6 هر ای 
تسم پالیل وم ما جر لا تم دز اه 

مرَجعکم 2 ثم ینَشُگم بما تون 43 [الأنعام: و5- 60]. «ر نزد اوست 

کلیدهای غیبی که جز او کسی از آن آگاه نیست. و آنچه را که در دریا و صحراست 
میداند. و هیچ برگی از مرکز خود سقوط نمی‌کند. مگر اینکه با علم اوست. و هیچ دانه 
ای در لابلای ظلمات زمین و هیچ تر و خشکی نیست. مگر آنکه اخبارش در کتابی 
روشن و آشکار موجود است. و او همان خدائی است که شما را در دل شب بخواب 
میگیرد. و هرچه در روز انجام داده اید بخوبی میداند. و سپس شما را از عالم خواب بر 

می‌گرداند تا روزیکه عمرتان بپایانش برسد. و پس از آن هم بازگشت تان بسوی اوست؛ 

شما را خبر می‌دهد از هر عملی که انجام داده اید». 
این نیز پاره ای از نغمه‌هائی است که بر تار احساس بعظمت جهان نواخته می گردد. 
بازهم قرآتکريم است که می‌گوید: «انّ فی خلّ لسوت وألارض راختلف ی 
وآتهار رل آلّی تجری ف خر بعا یم لماش وم 

یا بهآض بَعد موتها رب فیها من کل اب وتضریف ایح والسخاب نکر 

بسن ی لاه ار طن تاشت آعی ر یعون 68 [البقرة : ۱6] «حقاٌ که در حلقت آسمان‌ها 


یم ی 
و در آن آبی که خدا از آسمان نازل کرده و زمین مرده را زنده گرداند. و در آن هر جنبنده 


دین و فطرت ۳۶۷ 


ای را پخش کرد و در گردش بادها و در ابرهای مسخر میان آسمان و زمین آیات عبرتی 
لت برای مدش که فلت وبا عقا به کان م یداو 
بازهم نغمه ای دیگر از قرآنکریم: 

هو ال بر وی وس وی وس ی 
کم به لزز لین رتیل تب زین کر لت رن نی لك لیا 
رون 9 و سح کم الیل لتق وشن ونر موم مسر ات 0 
دك یت لَمَوّم یلو ۵ وَما در کم ف الهرض تلا ود ان ی لك لب ل 
۳ ِِِ یه تا رن ربوم منه جلیة هنوت 
با عم کرو ۵ 8 ول ی لازض روبی 
آن کییه بسکع و انش رل سبلا سکم بهتد ون 5 یبتجم هم تهتلرن 5 ۳ 
لکش لارنج قرب رز 
9 وله یلم ما ییون وتا تون ( دی یذغوت من دون له لا یوت میا وم 
ون 43 [النحل: 10- 20]. 

«او آن خدائی است که از آسمان برای شما آب نازل کرد که از آن می‌نوشید و از 
آن درخت بوجود می‌آید که شما در سایه ای آن آسایش می‌یابید. و به وسیله ای آن برای 
شما کشت و زارها سبز کرد. و باغهای زیتون و نخلستان‌های انبوه و تاکستانها بوجود آورد. 
راز هی مها زیر وشن دراه قانعا که نع آیب‌ها تتانه‌هاي رس است ام آن مرمی 
که بفکر می‌پردازند. و شب و روز را برای شما رام ساخت. و خورشید و ماه و ستارگان 
تقرهانین هو کارنيم ضفا که,فر همه آین‌ها تشانه‌های غیرتی ابیت برای آنهرکفی کهباعقا 
کار می‌کنند. و در آن چیزهائیکه در روی زمین برنگهای گوناگون برای شما آفریده است؛ 
حقیقناً که در این‌ها آیات عبرتی است پس بزرگ ای هر مر ۳۳ و او 
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بخورید. و از دل آن وسائل آرامش و زیبائی بیرون بیآورید. و از دور کشتی‌ها را می‌بینی که 
در آن شناورند. و از فضل بی‌پایان او بهره برداری کند. و شاید که شمامردم سپاس 
بگذارید. و در روی زمین از کوه‌ها ِِِِ انداخت که زمین شمارا نابود نکند و 
رودهای فراوان جاری کرد. و راه‌های هموار کر کشید. و علامت‌ها در آن نصب کرد شاید که 
شما مردم هدایت یابید. و به وسیله ستارگان آن راه‌ها را تشخیص میدهید. آیا خدائی که 
این همه مخلوق خلق می‌کند» مانند آن کسی است که نمی‌تواند چیزی را خلق کند؟! آیا 
این دو برابرند؟! آیا تذکر نمی گیرید؟! بازهم بخود نمی‌آیند؟!». 

تا 

(یفرغآلعن من نیب زبخرخ مت مق نت وی آلزض بغد مزتها وگنلات 
ی ن تایه آن خَلقضم ین ثراب د ثم یذ [آنثم جر کنتفرون 4 [الروم: 
2-9 20 

«آن خدائی است که زنده را از مرده و مرده را از زنده بیرون میآورد. و زمین را پس 
از مرگش زنده می گرداند. و بهمین ترتیب: شما از خاک بیرون کشانده می‌شوید و از 
آیات اوست که شما را از خاک تیره آفرید. سیس یکباره شما بشری هستید که در روی 
۰ 
نع من مق ده وعه 0[ و 
ی ثم تخرجم طفلا نم لوا شم ومنم من توق وینسم من بر ال 
۰ و و 2 ۳ م2 ۳ و مه 
۱۳ لک يلم من بَعٍُ ۶ شیغا وَتری الارض هاید فاد آنزل عَلیها الماء 
َهترّث وَربت وانبتت ین کل زج بنهیج 45 [الج: 5] «ای مردم. اگر از رستاخیز در 
شک‌اید. [بدانید که] ما شما را از خاکیء آن گاه از نطفه‌ای, آن گاه از خونی بسته. سپس 


از پاره گوشتی نقش يافته و نقش نایافته آفریدیم تا برایتان [حقیقت را] روشن سازیم و 


دین و فطرت ۳۶۹ 


هر چه خواهیم تا سر آمدی معین در رحمها قرار می‌دهيمی سپس شما را که کودکی 
شده‌اید. بیرون آوریم. آن گاه تا به [نهایت] رشدتان برسید. و از شما کسی هست که 
جانش گرفته می‌شود و از شما کسی هست که به نهایت فرتوتی باز برده می‌شود تا آنکه 
سس از [ان همه ] دانستن جیوی نداند و زمین را خشکیده مي‌یش» .یس هتکامی .که اب را 
بر آن فرو فرستیم به جنبش در آید و رشد یابد و از همه نوع [گیاهان] خرم برویاند». 

طوَمَا تذری تفش مَاذا کیب ۳3 ومّا تذری تفس ی 3 تَمُوث» [لقمان: 34] 
«و هیچ نفس نمیداند که فردا چه بدست می‌آورد (و چه از دست می‌دهد) و هیچ نفسی 
نمیداند که در کدام نقطه از زمین خواهد مرد». 

له توق امش جین مویها رای لم کنث ف عنایها تینیك آلّی قضی عَلیها 
آلعزت ویزیل آلاغرع اج مد نی کلک لایبت لمزم یتتگزون 48 لزم: 
42 

خداوند حانها را به هنگام مرگشان می‌ستاند. و نیز [جانی] که نمرده است [آن را] 
هنگام خوابش [می‌گیرد]. و [جانی را] که بر آن حکم به مرگ کرده است. نگاه می‌دارد و 
[آن] دیگر را تا هنگامی معین [باقی] می‌گذارد. بی‌گمان در اين [امر] برای گروهی که 
انديشه می‌کنند. نشانه‌هایی است». 

«آیتما تکوئواً ذرکسم الموث ولز کنثم فی روج مُمَیَنو4 [الساه: 78] «مانا 
هرکجا که باشید مرگ شما را درک خواهد کرد. اگرچه در کاخهای بسیار محکم و در 
دزهای شعکست: تابل پرهس‌حن گر نی »6: 

«لز کنثم ف یرتم بر آلذین کیب عَيهمْ ال ٍل مضاجیهم4 [آل عمران: 
4 «بگو: اگر در خانه‌هایتان [هم] بودید» کسانی که کشته شدن بر آنان مقرّر شده بود. 
به سوی کشتارگاه خود بیرون می‌آمدند». 


و این نیز نغمه‌های دیگر است که بر تار احساس حدوتث موجودات نواخته می‌شود. 
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وف له عیت اتب وق لملك من تََاء وکنزغ الملك مین تَشاء ونژ من تام 
ول من کقاء 2 ای ات عل کل شیء قدیر (43 [آل عمران: 26] «بگو: بار الها! ای 
مالک ملک عالم آفرینش! توئی که بهر کس می‌خواهی ملک و حکومت و نفوذ میدهی و 
میگیری همین ملک و نفوذ را از هر کس که می‌خواهی. هر کس را که می‌خواهی بر 
تخت عزت مینشانی. و هر کس را که می‌خواهی ذلیل و خوار میسازی. اصول خیر در 
۳ توئی که بر هرچجیزی مایا 

۹ ای ادا عفر ام اماب بقل ری فحون 83 [مریم: 35] «او پاک [و 

منزه] است. چون [اراده] انجام کاری نماید. فقط به آن می‌گوید که موجود شو آن گاه 
[بی درنگ] موجود می‌شود». 

ل«فل لن بُصیبتاً الا ما تب ۲ له آنا هر مَولتا وغل له تلیتوکل المومثو 48 
[التوبة: ۵۱] «بگو: هرگز بما نمی‌رسد مگر آنچه که خدا نصیبمان کرده. او ولی و 
سرپرست ما است. و بخدا باید توکل کنند مزمنان». 

ط ۱ ض ول کم تن اشنا ماء فانبتا بهء حَدایق ذّات 
َجَة تا ان کم آن ثث : تنبثوا مجرها | یه ده له بل شم وم یغیلون 8 من جعل 
لرض قرازا رل لها آ جع لها ری وَجعَل بت أَخرین عاجرا ۳ هم 
بل ستزهم لا یلو 8 من یب ََمْضطر 5 ۸65 ویَصکیف َلسوء وََجْعَلُم 

ی ای و ای ی 
من یرل ریخ ز شابن یدق ونیم یله مه مه تعل ] له عَمّا بشرکون 8 من 
یبدژاً الق کم پمیدهء وتن برزشکم من السماء والارض له مَع له کل هائوا 
ره هتم ان کنثم صدقین 46 [النمل: 60- 64]. 
«نه بلکه [سوال این است] چه کسی آسمان‌ها و زمین را آفریده و برایتان از آسمان آبی 


فرو فرستاده ست؟ آن گاه بدان باغهای با طراوت [و تازگی] روياندیم. شما را تقو وس 


دین و فطرت ۲۳۷ 
که فوتخانشی ,وا تروبانید.. ابا مود غشر از خمداوند. هست؟ ای این است کنه اناق 
گروهی کجرو هستند # نه بلکه [سال این است] چه کسی زمین را قرارگاه گردانده و 
در لابه‌لایش جویبارانی قرار داده و برایش کوه‌ها پدید آورده و بین دو دریا حجابی 
آفریده است؟ آیا با خداوند معبودی [دیگر] هست؟ بلکه بیشترشان نمی‌دانند # نه بلکه 
ا اشه اتیت اس یی ادها ی را ون او را نله یت هر 
سختی را بر می‌دارد و شما را جانشینان زمین می‌سازد؟ آيا با خداوند معبود [دیگری] 
هست؟ اندکی پند می‌پبرید. # نه بلکه [پرسش این است] جنه کنسی شما زا دز 
تاریکیهایی بیابان و دریا رهنمون می‌شود و چه کسی بادها را پیش از رحمتش مژده آور 
می‌فرستد؟ آیا با خداوند معبود [دیگری] هست؟ خداوند از آنچه شرک می‌آورند. برتر 
انتت: ٩6‏ نه آنلکه | پرستتن, این است] د کسی. اف ریش را اغاز هی تسین ان را [بان 
دیگر] باز می‌گرداند؟ و چه کسی از آسمان و زمین به شما روزی می‌دهد؟ آیا با خداوند 
معبود [دیگری] هست. بگو: اگر راست می‌گویید. دلیل خود را بیاورید * بگو: هر کس 
که در آسمان‌ها و زمین است- جز خداوند- غیب نمی‌داند و نمی‌دانند که کی برانگیخته 
ی اند 6: 

و همینطور از این توجیهات فراوان است که پشت سر هم قرانکریم آن‌ها را ارائه 
می‌دهد. و از هم وجیهات راه‌هائی میگذرد و بسوی قلب بشری رهنمون می‌گردد. و از 
آنجا بسوی خدای حق و خالق و مدیر و مدبر و سازنده و با اراده می‌رسد. 

وه عجب راه همواری! و شکفتا عجب فلت دورپایانی!! بازهم بی‌راهه می‌رود این 
بشر خیره سرا! بازهم هزار نور دارد و بی‌راهه می‌رود!!. 

سپس اسلام با فطرت بشریت قدم دیگری بر میدارد و سرانجام با طبیعت دو گونه و 
هستی بسیط و فشرده ای در انسان برخورد می‌کند. زیرا در اینجا جسمی است و روحی 
و نشاطی است برای جسم و نشاطی هم برای روح. اما سرانجام این هردو باهم برخورد 


۳۷۲ اسلام و نابسامانی‌های روشنفکران 


اینجا دنیائی است و آخرتی و عمل دنیائی و عمل آخرتی اما در یک راهند که در آن 
عمل از عبادت و عبادت از عمل جدا نیست. مادام که هردو رو بسوی خدا دارند. و 
هردو عبادت است و هردو عمل. 

و چون نظام‌های دیگر همه بیراهه می‌روند. و نتيجه این است که در میان نشاط جسم 
و نشاط روح فاصله می‌دهند. و برای هر یک دستوری و راه مخصوصی غیر از دیگری 
قرار می‌دهند. و میان دنیا و آخرت جدائی می‌اندازند. و راه هر یک را از دیگری جدا 
می‌کنند. 

پس بنابراین» این اسلام است که با فطرت بشریت و فطرت عالم براساس طبیعت 
فطرت برخورد می‌کند که سرانجام میان اجزاء هم آهنگ و فشرده ای هستی بشریت 
فاصله نمی‌دهد. و در همین وقت دوگونگی طبیعت انسان را نیز مراعات می‌کند. زیرا 
انسان میخورد. می‌آشامد. و دیوغریزه ای جنسی را سیراب مکند و... تا جانب جسد را از 
هستی خود راضی و خوشنود بگردانده اما اسلام او را راهنمائی می‌کند که احتیاجات خود 
را تنها به فرمان جسم انجام ندهد. بلکه با مزاج هم آهنگ از جسم و روح انجام بدهد. 
(اگرچه جانب جسد نیز در آن آشکارتر گردد). 

در نتیجه اسلام خوردن و آشامیدن و اشباع غریزه ای جنسی را عبادت قرار می‌دهد. 
آنجا که بنام خدا ربط می‌دهد و بنام خدا آغاز می‌کند. و با اصولی آغاز می‌کند که از 
توجه بسوی خدا سرچشمه میگیرد. آری. اصول نظافت. اصول مهارت. اصول برخواستن 
و پروازکردن از سطح حیوانیت. 

پس دیگر هیچ چیزی از این نشاط بر نمی‌گردد که دوباره ضرورت خالص جسمی 
شود که انسان آن را دور از نورانیت روح انجام بدهد. نورانیتی که پیوسته روح و روان را 
نرم و نرم تر می‌سازد. و بآن معنای لطیف و درخشان انسانیت می‌بخشد. 

و انسان بعبادت می‌پردازد. و به مقام بندگی و خداشناسی می‌رسد. و بال و پر 
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راهنمائی می‌کند که این نشاط روحی را با هستی هم آهنگ و فشرده ای از جسم و روح 
انجام بدهد. 

و روی همین حساب برای او برنامه‌های عبادتی پیاده می‌کند که بر همة هستی او 
شامل گردد. (گرچه در آن جانب روحی نیز آشکارتر باشد) مانند نماز روزه. و ححج. 
پس بنابراین انسان هیچوقت با روح خود بگوشه گیری نمی‌پردازد. حتی در حال عبادت 
که از جسم خود دور بماند. و هرگز عبادت را رهبانیت و دور از زندگی قرار نمی‌دهد. 

و انسان بزندگی دنیا ادامه می‌دهد. و در عين حال بزندگی آخرت نیز می‌پردازد اما 
اسلام او را راهنمائی می‌کند که این همردو راه یکی است. و در حقیقت دو راه وجود 
ندارد. یک راه است و یک روش. 

در اینجا اعمالی نیست که مخصوص دنیا باشد که انسان در آن از آحرت خود را کنار 
بکشد. حتی خحوردن و آشامیدن و اشباع غریزه ای جنسی و جنگ و زورآزمائی و 
تم نع کرو یرس دوه رین تسا اقا تس هام رن 
آخرت باشد. حتی عبادت و تهجد. بلکه عمل یکی بیش نیست. و آن هم هم عمل در 
آن واحد هم برای دنیا است و هم برای آخرت. انسان میخورد با نظافت و پاکیزگی و بنام 
خداء و در نتیجه نصیب خود را از دنیا بر میدارد» و او در همان حال با این معانی روشن 
در یک عمل و در یک لحظه بسوی خدای خود توجه دارد. 

و همچنین نشاط جنسی خود را تمرین می‌کند. اما با نظافت و پاکی و بنام خدای خود 
که در نتیجه بهره ای لذت دنیای خود را بر میدارد. و او در همان حال بسوی خدای خود 
متوجه است. با تعهد به پاکیزگی که در این نشاط با خحود دارد. و برای بدست آوردن 
ملک و قدرت و خودنمائی و جنگ و ستیز می‌کوشد. اما با نظافت و اعتدال و یاکیزگی و 
بنام خدا و در راه خداء و در نتیجه با همه ای نشاط دنیای خود تمرین کرده است. و در 
همان حال رو بسوی آخرت دارد. و با تمام هستی خود برای آخرت کار می‌کند و آن را 


درک می‌کند. و بعبارت دیگر: قالب وجودش را فکر آخرت پر کرده انتشت: 


۱۷۴ اسلام و نابسامانی‌های روشنفکران 


پس بنابراین؛ این چنین انسانی با دنیا و آحرت برخورد می‌کند در تمام هستی خود که 
دارای طبیعت دوگونه و دارای یک راه روشن است. خدا در کتاب کریمش می‌گوید: 
«ونتغ فیماً ءاکلك اه ار اجره لا کنس تصیباق من لت [القصص: 77] «و در 
آنچه خداوند به تو داده است [اصلاح] سرای آخحرت را بجوی و بهره‌ات از دنیا را [نیز] 
فراموش مکن». 

بازهم می‌گوید: «فْ من حَرَم زيتة هل أَخرج لینایم رابت من الرزی فل 
هی لین یاف ایرد دیا خَالِصه یوم لقَیَمَة4 [الاعراف: 32] «بگو: چه کسی آن 
زینت خدا را که برای بندگانش پدید آورده و روزیهای پاکیزه را حرام کرده است؟ بگو: 
«آن [پاکیزه‌ها] در زندگانی دنیا برای مومنان است. روز قیامت [هم] ویژه [آنان] است». 

می بينیم که قرآنکريم دنیا و آخرت را در یک آیه و در باره یک عمل در یک جا جمع 
کر ده استت: 

و پیامبر گرامی اسلام یل می‌گوید: «اگر هم اکنون قیامت برپا گردد و در دست یکی 
از شما مردم هسته ای خرمائی باشد و بتواند آن را بکارد. باید از جای خود تکان نخورد 
تا آن را بکارد و پاداش از خدا بگیرد». 

می بینیم که پیامبر اسلام لو راه عمل در دنیا را همان راه عمل بسوی آخرت قرار 
می‌دهد. عمل تا آخرین لحظه از زندگی دنیا تا قیام قیامت. 

سپس بازهم اسلام با فطرت بشریت قدم دیگری بر میدارد. و با خطوط متقابل در 
نفس و روان بشریت برخورد می‌کند. و من به تفصیل در کتاب (منهج التربية الا سلامیة) 
بهمین ترتیب از روش معالجه ای اسلام در باره این خطوط سخن گفتم. دیگر نباید 
تکرارش کنم بلکه در اینجا همین اندازه بس به این حقیقت را ثابت کنم. و با اشاره ای 
سریع بروش اسلام در معالجة این خحطوط متقابل بگذرم آنجا اینطور گفتم: یکی از 
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روشن‌ترین امتیاز اسلام در همراهی و هم آهنگی با فطرت این است که هیچ تاری از 
تارهای نفس و روان انسان را بی‌نغمه رها نمی‌سازد بلکه همه را یکسان می‌نوازد. 

نی نهر تاری فی از آندازاعی کسبو قلرت ان ربا تقمه تمیر کل وهسچتین کمتر 
از ظرفیت بار نمی کند که در نتیجه کمتر از استحقاق خود نغمه داشته باشد تا بیهوده ناله 
شبن هلت با پنشقر که تازبکسلن: 

اسلام با این عمل حکیمانه بهمه ای هستی انسان شامل است. و بالاتر از هم این‌ها 
در داخل نفس و روان انسانیت با بستن تارهای آن به مرکز مخصوص آن‌ها توازن و هم 
آهنگی ایجاد می‌کند که در نتیجه بچپ و راست متمایل نمی‌گردد. 

و همچنین امید بخدا و امید بچیزهائی که خدا در آن‌ها روزنه ای امید باز کرده است؛ 
آن خدائی که در عالم وجود «المْلك الْمْلكَ4ٍ [ال عمران: 26] است, مالک همه چیز 
است. و در اثناء این نغمه نوازی‌ها هستی سازگار با نفس و روان بشریت را پی ریزی 
می‌کند. زیرا در این حال خحوف غلط و خطا را یعنی: حوف از نیروهای زمین را خواه 
مادی و خواه معنوی از ساحت نفس دور می‌سازد. و همچنین امید غلط و خطا را از 
نیروها و یا لذتها و ارزشهای روی زمین که دائم در حال فانی شدن هستند. از ساحت آن 
دور می‌سازد. 

و هنگامیکه اسلام نغمه‌های رسا و سالم خوف از خدا و خوف از غضب و عذاب 
خدا را در آن بصدا درمیآورد معنایش این است که نفس بشریت را با حبل متین خدا 
ارتباط داده, و هوا و هوس و انحراف را از آن دور ساخته است. و در همان حال برای 
این نفس اصول عالی انسانیت و هدف‌ها و راه‌های نشاط سالم را پی ریزی کرده است. 

آرع» اسلام باسانی برای او چیزهائی را بیان می‌کند که خدایش دوست دارد» و 
چیزهائی را بیان می‌کند که خدایش دشمن دارد و بیان می‌کند چیزهائی را که از آن‌ها 
راضی است. و چیزهائی را که از آن‌ها ناراضی است. از قبیل اقوال و افعال و مشاعر و 


افکار و خوب و بد را بیان و زشت و زیبا را روشن می‌سازد. 
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اسلام بر حطوط دوستی و دشمنی نغمه پیوند می‌دهد که در نتیجه از هردو خحط دور 
می‌سازد. هر دوستی بی‌جا و هر دشمنی بیهوده و باطل را. و بهردو نغمه‌های دوستی و 
دشمنی مینوازد اما نغمه‌هائی را که سازگار با هستی انسان است. زیرا هر دوستی که شر 
و یاغیگری و فحشا و انحراف باشد. در نظر اسلام آن دوستی باطل است. باید نفس و 
روان انسانیت از آن پاک باشد. و هر دشمنی با خیر و دشمنی با مردم عداوت با زندگان؛ 
و عداوت با هرچیزی که بدوستی آن فرمان داده است. آن عداوت بی‌جا و باطل است؛ 
سزاوار نیست که نفس و روان معتدل انسان بان آلوده گردد. 

و دوستی صحیح باید دوستی خدا و دوستی برای رضای خدا باشد. دوستی عالم 
دوستی زندگی» دوستی زندگان و انسانیت و اصول عالی آدمیت باشد که خدا زیربنای آن 
را ساخته است. 

و دشمنی صحیح هم این است که آدمی شر را. طغیان را؛ فساد را و انحراف را برای 
رضای خدا دشمن بدارد. و اسلام هنگامیکه نغمه‌های صحیح را بر این خطوط می‌نوازد. 
باین معنا است که از طرف دیگر بنای هستی بشریت را پی ریزی می‌کند که سازگار با 
نفس و روان بشریت است. زیرا وقتیکه نیروی صحیح فطری دوستی و دشمنی بسوی 
میدانهای صحیح خود می‌رود. معنایش این است که دیگر این نفس معتدل شده و سلوک 
و رفتار عملی و شعوری آن در راه صحیح پایدار و استوار گردیده و دیگر خیرخحواه 
است. آنچنان که سزاوار انسان کریم است. 

اسلام نیروی حسی و نیروی معنوی را بکار می‌بندد. در نتیجه بهر یک از آن‌ها غذای 
حق می‌دهد. برای نیروی حسی میدان طبیعی آن را آماده می‌کند. از قببل خوردن, 
آشامیدن, اشباع غریزه ای جنسی و... و همچنین برای نیروی معنوی میدان طبیعی آن را 
آماده می‌سازد. از قبیل عقیده. فنون گوناگون. علی تفکر و... سپس در میان این دو نیرو 
پیوستگی و هم آهنگی فطری را مراعات می‌کند که در نتیجه میان نشاط حسی و نشاط 


معنوی ارتباط می‌دهد و هردو را بیک راه روانه می‌سازد. 


دین و فطرت ۲۷۷ 


و نیز اسلام نیروی ایمان به محسوس و ایمان بعالم غیب را بکار می‌بندد که در نتیجه 
ی ناف ای ان «عوصها قطا می کت ی انوا تا وا ای 
می‌پروراند. عقیده ای که انسان به وسیله ای آن ایمان بعالم غیب پیدا می‌کند. عقیده را 
بطور کامل چنان پرورش می‌دهد که بر همه نشاط انسان سایه بکستراند. و نیروی واقم و 
خیال را هم بکار می‌بندد که در نتیجه نشاط بشری را در عالم واقع آزاد میگذارد که کار 
کند و ایجاد بعمران و آبادی بپردازد. نظام‌های مادی؛ اجتماعی» سیاسی. فکری. و روحی 
را پایدار بدارد. 

و نیروی خیال را آنطور آزاد میگذارد که در همه جا و در همه حال در باره ای خدا 
کمال مطلق را در خود بپروراند و زیبائی را در داحل خود تصور نماید. و دیدگاه‌های 
روزقيامت و روزحساب و کتاب را در نظر بگیرد. و ثواب و عقاب را مجسم سازد. و 
همه این‌ها را آنچنان محکم و محکم تر باهم ارتباط میبخشد که گوئی با هستی انسان 
پیوند خورده است که سرانجام انسان غرق در نشاط زمینی خود آزاد می‌گردد. و در حس 
خود (از جانب دیگر) آنطور که این نشاط شایسته انسان و انسانیت است دور میزند که 
سرانجام بدین ترتیب نشاطش بکمال می‌رسد. و همین نشاط کامل نمایشگر خلافت حق 
از جانب خدا در روی زمین است. 

و نیروی التزام بوظیفه و عمل و آزادی را بکار می‌برد که (آدمی خود را بیهوده ندارند) 
در نتیجه از جانب التزام بعمل بر انسان آنچه را که شایسته زندگی اوست واجب 
می‌گرداند. و آنچه را که باید و شاید بر او وظیفه قرار می‌دهد تا زندگیش در آن سطح 
پست ابتدائی پایدار نماند. و از جانب دیگر آزادی را بحال خود واگذار می‌کند که آزادانه 
بیش از حد پست ابتدائی بکار بپردازده و زندگی را بسوی ارتفاع مطلوب رهنمون سازد. 
قرآنکريم می‌گوید: لقن تَطَوَعٌ یا فَهو یرل [البترة: ۱۸4] «پس هر کس که به 


دلخواه خیری [افزون] انجام دهد آن برایش بهتر است». 


۳۷۳/۸ اسلام و نابسامانی‌های روشنفکران 


نیروی مثبت و منفی را بکار می‌بندد که در نتیجه یک نیروی منفی صحیح در مقابل 
خدا ایجاد می‌کنده خدائی که مك م4 [آل عمران: 26] است. زمام هر کاری در 
این عالم وجود بدست اوست. و همچنین یک نیروی مثبت صحیحی در مقابل هم 
نیروهای عالم هستی ایجاد می‌کند. قرآنکريم می‌گوید: ور کم ما نی السَمَوَتِ وَمَا 
نی ألارض میا م4 [ابائیة: ۱۳] «خدا برای شما رام ساخت هرآنچه در آسمان‌ها و 
زمین است» و این نیروی کامل را در مقابل عالم هستی و نیروهای آن آنچنان قرار 
می‌دهد که در مقابل نیروی کامل پاری بگیرد. 

جنبش‌های فردی و جنبشهای اجتماعی را بکار می‌بندد که در نتیجه با فرد انسانی 
بطور مستقیم رفتار می‌کند. او را مخاطب قرار می‌دهد. میان او و خدایش ارتباط دایر 
می‌کند. آنچنان ارتباط ذاتی و اساسی محکمی دایر می‌سازد. و باو چنان می‌فهماند که 
گویا: او در این جهان وسیع تنها زندگی می‌کند. و خدا نیز در اين میان فقط او را حفظ 
می‌کند. و جز او و خدای او کسی در کار نیست. 

و سپس با همان فرد انسانی آنچنان رفتار می‌کند که گوئی او اجتماع انسانی است. و 
به تنهائی مسئولیت دارد که بوظیفه ای اجتماعی برخیزد. و حکومتی شایسته بزندگی 
انسانی را بتنهائی تشکیل بدهد. و حکومتی را تشکیل بدهد که سازگار با عالم اجتماعیش 
باشد. زندگی بسازد که رشید و راه بر و راه یاب باشد. و مسئولیت مقیاس و میزان اصول 
اجتماعی و فضائل اخلاقی اجتماع را نیز بعهده بگیرد و خود را در مقابل هر شر و فساد 
و هر طغیان و انحراف اجتماعی مسئول بداند. و بهمین ترتیب: و از این راه ایین 
جنبش‌های داخلی انسان را در ارتباط با خدا در یکجا جمع می‌کند. و با خدایش مربوط 
می‌سازد. 

سپس اسلام با فطرت انسانیت قدم فراتری بر میدارد که در نتیجه به معالجه انسان 
می‌پردازد. بعنوان اينکه او مجموعه ای از دوافع و ضوابط (نیروهای حکم کننده و 


دین و فطرت ۳۷۹ 


(نیروهای حکم کننده) فطری او را برسمیت می‌شناسد. بلکه همه را پرورش می‌دهد و 
پایدار میدارد. و همه را مطلوب و خواستنی قرار می‌دهد. او هميشه می‌خواهد که انسان 
بخورد و بیاشامد. و بخوردن و آشامیدن فرمان هم می‌دهد: و واشریوا4 [البقرة: 1۰] 
و فرمان می‌دهد که بشر احتیاجات جنسی را برطرف سازد. هر کس از سنت آئین من 
اعراض کند از من نیست. و اجازه می‌دهد که انسان مالک باشد در میدان‌های جنگ و 
جدال و دفاع و مبارزه حاضر شود و خلاصه همه ای نیروهای محرک فطری انسان در 
نظر اسلام مباح است و نظیف و رسمیت دارد. بلکه خود انسان برای پرورش و تقویت 
آن‌ها مآموریت است. زیرا راه خلافت از جانب پروردگار برای بشر در روی زمین همین 
است و بس, و اگر جز این باشد هرگز نمی‌تواند بسازندگی و عمران و آبادی بپردازد و 
در روی زمین قدم بردارد. و نیروهای ذخیره ای آن را بکار بگیرد. و با قوانین عالم هستی 
آشنا گردد و از آن‌ها بهره برداری کند. مگر اينکه نیروهای این هستی همان محرک فطری 
باشند. و همه باهم یکباره و هم آهنگ بسوی زندگی روی آورند. و در همین وقت و 
ال ها و اما ود ری و تا موی وتو فا 
ببندد و همه را با عقیده ای خداشناسی مربوط بسازد تا از این طریق جریان همه دوافع 
(نیروهای حکم کننده) فطری را پاک و نظیف و شایسته ای مقام انسان قرار بدهد. همان 
تسانن که غویو و سحیرم بشمتاسته و ای زبرای این است که اکر این تیوزهای مرک 
(دوافع) بدون قانون کنترل (بدون نیروهای بازدارنده) رها شوند. هر آدمی نمی‌تواند 
بوظیفه ای خلافت الهی قیام نماید و انجام وظیفه کند. بدلیل اينکه اين نیروها اگر بدون 
کنترل و بدون مهار باشد. بجای اينکه یک نیروی سازنده باشد. بر مگیردد یک نیروی 
یاغی و ویرانگر می‌گردد. بر می‌گردد ویرانگر ساختمان همان فردی می‌شود که مالک 


آنست» و ویرانگر سازمان اجتماعی می‌شود که در میان آن رها شده است. 


۳/۸۹۰ اسلام و نابسامانی‌های روشنفکران 


و لکن اسلام هرگز بدون حساب یکی را بر دیگری برتری نمی‌بخشد که در باره ای 
یکی جفا کند. و هیچگاه یکی را بحساب دیگری پرورش نمی‌دهد که ستمگر حساب 
شود. 

و دوافع (نیروهای حکم کننده) انسانی را طوری پرورش نمی‌دهد که کنترل و 
مهارکردن آن مشکل و راهنمائی آن مشکل تر باشد. و ضوابط (نیروهای بازدارنده) نیروی 
کنترل را طوری پرورش نمی‌دهد که بصورت یک نیروی کوبنده و یاغی درآید. و نشاط 
انسان را سرکوب کند و از آزادی باز دارد» بلکه اسلام هردو را باهم ترکیب می‌دهد. و در 
نتیجه تضمین می‌کند که هر یک بوظیفه ای خود عمل کند. و در حوزه ای مأموریت خود 
بکار بپردازده و بهمین ترتیب: هم سازگاری و هم آهنگی و اعتدال را در میان آن‌ها تأمین 
می‌کند. و با همه ای اين اوصاف بازهم اسلام ضعف و اتوانی فطرت بشریت را در برابر 
دیوشهوت پیوسته مراعات و محافظت می‌کند. (علی رغم اینکه ضوابط نیروی. کنترل فن 
آن موجود است. و علی رغم اينکه خود اسلام بر تقویت آن‌ها قیام کرده است) بازهم 
مراعات و محافظت فطرت را از دست نمی‌دهد. بازهم دیوشهوات را کنترل و مهار 
می‌کند که تجاوز ننمایده قرآنکريم می‌گوید: رید أل آن بقّف عنم هلق الفسن 
ضعیفا ( [الساء: 28] «خدا هميشه می‌خواهد که بار سنگین شما را سبک گرداند. و 
انسان ضعیف و ناتوان آفریده شده است». و اسلام با اين بشر ناتوان براساس همین 
ضعف رفتار می‌کند که سرانجام لغزش هایش را میبخشد. مادام که در آن اصرار نورزد. و 
لغزش را حرفه‌ای خود قرار ندهد. قرانکریم با صدای رسا می‌گوید: وال یب 
آلمخینیی ۵ والذین دا لوا مه آز علنوً مهم ذگزوا له فاقوا لوب 
ون یر لْئوب الا له وم باعل ما فعلا رهم یغلنون ۵ ولتت جراژهم مغر 
من رهم وت ری من نیا لته کلدین فیهاً ونقم أجَز العیلین 488 ال عمران: 


4- 136] «و خدا نیکوکاران را دوست دارد و آنان وقتی که کار زشتی انجام می‌دهند. 


دین و فطرت ۲۳۸۱ 


و یا بر خود ستم روا میدارند. ناگهان خدا را بیاد میأورند و از گناهان حود طلب آمرزش 
می‌کنند و کیست که جز خدا از این گناهان بگذرد؟ و بکردارهای زشت خود اصرار 
نورزند؟ اینگونه مردم پاداش شان مغفرت پروردگار است. و باغهای خحرمی است که از 
زیردرختانش نهرهای روان جاری می‌گردد. و آنان در آن باغها جاویدان می‌مانند. وه! 
نیکو پاداشی است پاداش نیکو کاران!». 

در خاتمه اسلام با نطرت بشریت در هستی هم آهنگ و همه جانبه و فشرده ای او 
دائم قدم بر میدارد. بجهت اینکه پیوسته دستورات خود را (دستوراتی که در قرآنکریم و 
آئین پیامبر به تفصیل آمده) طوری قرار می‌دهد که در همه جا و همه ای حالات بعقیده و 
بواقم زندگی فردی او با تمام تفصیلاتش شامل گرد و به زندگی اجتماعی او هم در 
تمامی جوانب و نواحی اجتماعی اقتصادی. سیاسی» فکری و روحی نظارت کند. طوری 
قرار می‌دهد. و طوری رفتار می‌نماید که همه ای این‌ها از یک چشمه سار بیرون آید. و 
همه در یک مسیر قدم بردارد. و دیگر زندگی واقعی دستوری و زندگی تعبدی دستور 
دیگری مخصوص نخواهد داشت. احوال شخصی قانونی و احوال عمومی قانون 
مخصوصی نخواهد داشت. بلکه همه یک دستور است و یک قانون. و بر همه ای مراحل 
یکنواخت شامل و ناظر است. و همه ای فرمانها از یک منبع صادر می‌گردد. 

دیگر انسان در میان واقع و خیال خود سرگردان نمی‌ماند. در میان فردیست و 
اجتماعیت حیران نمی‌ماند. در میان اخلاق و رفتارش, در میان دنیا و آخرتش گرفتار 
حیرت نمی گردد. بلکه یک شخصی است در میان همه ای این مراحل. و این قوانین با 
هم این نیروها با هستی هم آهنگ و فشرده ای خود رفتار می‌نماید. و همه ای سلوک و 
رفتارش را بهمین ترتیب انجام می‌دهد. 

و بهمین ترتیب: دین از فطرت است. و فطرت از دین و دین فطرت هم همان اسلام 


اصول عالی انسانیت 


این اصول عالی چگونه بوجود میایند؟ چه ارتباطی با فطرت بشریت دارند؟ چه مقامی 
در هستی انسان دارند؟ آیا در هستی بشری آن‌ها اصیلند؟ و يا از خارج بر انسان تحمیل 
شده‌اند؟ و اگر اصیل باشند چگونه پرورش مییابند؟ و چرا در بعضی نفوس پرورش 
مییابند؟ و مأموریت آن‌ها در زندگی انسان چیست؟ آیا آن‌ها دارای مأموریت اصیل 
هستند در متن زندگی انسان يا نه؟ چیزهائی هستند در حاشیه زندگی؟ برای نمایش و 
بازی نه برای بکاربردن؟! 

وقتی مرد انتقادگری با فروید روبرو می‌شود که روان انسان را حقیر میشمارد و او را 
در سطح حیوانیت نمایش می‌دهد. و اصول عالی انسانیت را از حوزه ای زندگی او دور 
می‌سازد. با خود می‌گوید که فروید اين کار را نکرده است! و هرگز این اصول عالی را از 
زندگی انسان بیرون نساخته است! و حقاً هم همینطوراست بیرون نساخته است. 

و لکن آن‌ها را بگونه ای برسمیت می‌شناسد که بدتر از بیرون راندن است!! زیرا از 
یک طرف اعتراف کرده است که پیدایش این اصول یک نوع جنون جنسی است. (و ما 
سخن صریح او را در این باره پیش از اين بیان کردیم) و اعتراف می‌کند که وجود آن‌ها 
در انسان یک نوع قساوت است. و باز اعتراف می‌کند که آن‌ها با نمو آزاد غریزه ای 
جنسی معارضند. (نمو جنسی که در نظرش محور نیروی زندگی است)!. 

و از طرف دیگر اعتراف کرده بر اينکه تنها وسیله برای بوجودآمدن و تشکیل یافتن 
آن‌ها غبارت است از::سر کزبی, غریزه جنسی: سسن همه اي زند کی غلمی شود را در این 
راه بکار پرده است. می‌گوید که سرکوبی غریزه زیان آور و ویرانگر ساختمان هستی 


انسان است! 


۱۸۴ اسلام و نابسامانی‌های روشنفکران 


وش هرد ال فروید این امیوال: رز شاره هستین انسان مداند که بر او تعمیل افیژه 
استت» و هرگو نمی تواند ببیند که خو-ذات: انمانه سجای«دافته راقظ! 

سپس عنان نفس خود را رها می‌سازد و کیفیت نمو اصول و ارزشهای عالی را تشریح 
و بیان می‌کند. 

دین, اخلاق» ضمیر, آداب و رسوم و... را برخ میکشد. و آن افسانه ای پست و 
حیوانی خود را که براساس عشق جنسی پایه ریزی شده عنوان می‌کند. باین ترتیب که 
فرزندان آدم نسبت به مادر در برابر وجود پدر احساس عشق جنسی را در خود احساس 
می‌کنند!! 

و با آب و تاب بیان می‌کند» روزی در گذشته دیرین که بشریت در لابلای نادانی 
زندگی می‌کرد. فرزندان جرم بزرگی را مرتکب شدند. جرمی که بسیار خطرناک بود! 

فرزندان بشریت نسبت به مادر خود احساس عشق جنسی کردند. اما پدر را مانع از 
انجام این عشق يافتند. در میان خود قرار گذاشتند که مان را یعنی: پدر را از میان 
بردارند. او را بشکند تا راه را برای رسیدن بخرمن ناموس مادر باز کنند. و کشتند پدر را 

و هنوز این کار را درست به پایان نرسانده بودند. هنوز پدر در حون خود دست و پا 
فد که فان سا ایک کر یلیر[ بات سر کون 
سرانجام سوگند یاد کردند که یاد او را گرامی بدارند و در نتیجه او را عبادت کردند. و 
روحش را پرستیدند و از اینجا جریان نخستین عبادت در روی زمین سر زد یعنی: 
عبادت به پدر که بعد از این به عبادت (طوطم) مبدل گردید. و آن حیوانی است که همه 
ای افراد قبیله عبادتش می‌کردند و اعتقاد داشتند که خونش در خون آنان جریان مییابد. و 
کشتنش را حرام می‌دانستند. مگر در عیدهای مذهبی مخصوص. در آن روزها همه جمع 
ميشدند و آن را ذبح می‌کردند و همگی از گوشتش میخورند تا خونش از نو در حون 
آنان قرار بگیرد و مبارک شود. 


اصول عالی و انسانیت ۲۸۵ 


سپس دیدند که آن‌ها در استفاده از عشق مادر سرانجام کارشان جنگ و ستیز و کشتار 
خواهد کشید. و نتیجه این خواهد بود که هیچ کس از این باغ استفاده نبرده دور هم گرد 
آمدند و صلاح در این دیدند که مادر را بر خود حرام کنند. و از این جریان نخستین 
تحریم (جنسی) سر زد. و از این روز مادر بر فرزندان حرام شد. و این جریانی بود در 
بشریت ابتدائی. 

و لکن این حادثه از روزی که پیدا شد هیچ روزی بشریت را راحت و آرام نگذاشته 
و همه ای دیانت‌ها که بعد از آن آمدند که یک رشته کوشش‌هائی هستند در حل این 
مشکل (احساس جرم از فرزندان) و این دیانت‌هابه مقتضای سطح تمدنها که پیدا 
می‌شوند. و به مقتضای برنامةٌ که آن‌ها اجرا می‌کنند با یکدیگر فرق دارند. اما عاقبت همه 
بسوی یک هدف قدم بر میدارند. و آن از بين بردن آثار شوم اين حادثه ای بزرگ است 
(قتل پدر) حادثه ای که این تمدن‌ها را بوجود آورد. حادثه ای که تا ابد استراحت راحتی 
باندازه ای یک لحظه برای بشریت باقی نگذاشت. زیرا کودک پسر این حادثه را در مدار 
تاریخ مرتب تکرار می‌کند. هر پسر بچه ای که متولد می‌شود احساس بکشد. چون کودک 
است زورش نمی‌رسد. فقط باین قناعت می‌کند که او را دشمن بدارد که در اثر این 
دشمنی شهوت جنسی او نسبت به مادر در نهادش سرکوب می‌گردد. و از اینن سرکوبی 
عقده ای عشق (اودیب) در دل او پدید می‌آید. و ضمیر او نیز از این سرکوبی بوجود 
می‌آید. زیرا همین کودک بطور ناخودآگاه نمایشگر شخصیت پدر می‌گردد تا جای او را 
نسبت به مادر بگیرد. (ناخود گاهانه و در عالم خیال) با خود همان کار را انجام بدهد که 
پدر با او و با دیگران انجام میداد خود را منع بکند و زجر بدهد. و از چیزهائی که پدر 
او را منع می‌کرد خود را منع بکند» و در اثر آن این ضمیر داحلی که انسان را زجر 
می‌دهد و ناراحت می‌کند بوجود می‌آید. و بدین ترتیب: همة اصول عالی انسانی در 


زنل کی اسان بلل مایت یف اوآ 


۳۸۶ اسلام و نابسامانی‌های روشنفکران 


بلی. این افسانه ای ناپاکی که با پلیدی غریزه ای جنسی آلوده شد. فروید هیچگونه 
دلیلی بر صحت آن ندارد و این شگفت آور است که چگونه دانشمندی بخود اجازه 
می‌دهد که همه تفسرهای زندگی انسان را براساس آن پایدار بسازد؟! و چگونه می‌تواند 
روی یک افسانه ساعتگی آن را استوار نماید؟!! 

و با این وصف (بدون اينکه خود متوجه شود) در حالیکه این افسانه را حکایت 
قی کا: یک رنه ات اقا ی راز نف مره اس ول ارس رای در 
رفته است که فرزندان از قتل پدر احساس پشیمانی کردند. و حال آنکه خود این احساس 
اصلی است از اصول انسانیت که در درون نفس فرزندان از برخورد با خود پیدا شده. و 
هرگز کسی از خارج بان اشاره نکردند. و هیچ کس تاکنون فشاری احساس نکرده که از 
خارج بر او وارد آید. زیرا پشیمانی از انجام کاری معنایش این است که جایز نبوده آن 
کار انجام بگیرده معنایش این است که در اینجا کارهائی هست انجام دادنی, و کارهائی 
هم هست انجام ندادنی معنایش تمیزدادن میان اعمال است. و درک کردن اين معنا است 
که این کار خوب و آن کار بد است. و واقعاً که در این حال یک اصل اخلاقی است 
بدون شک و تردید. یک اصل اخلاقی است شایسته مقام انسان!. 

و ثانیاً از دست فروید در رفته که فرزندان در میان خود بجای جنگ و ستیز بر سر 
مادر تعاون برقرار ساختند که دیگر مانند گاوان بر سر مادر نشوریدند. یکدیگر را نکشتند 
تا نفر آخر تا آنکه قوی تر از همه باشد زنده بمانده و از خرمن ناموس مادر بهره برداری 
کند. اینان مادر را برخود حرام کردند! 

و این تعاون خود اصل دیگری است از اصول انسانیت خودبخود در درون نفوس 
فرزندان پیدا شد. پس حالا علی رغم اينکه این افسانه روی هر پایه ای هم که استوار 
باشد. (و حال آنکه هیچ پایه و اساسی ندارد) بشریت ابتدائی خودبخود بروشنائی فطرت 


بسوی اصول انسانیت راه یافته است» و معنای آن هم این است که اصول انسانی جزشی 


اصول عالی و انسانیت ۲۳۸۷ 


اقا اهتت افتهن اسان اس ی ی ی ان که رات شش 
این ضمیر در نفوس فرزندان دختر چگونه پیدا می‌شود؟! 

دختر بچه در نظر فروید گرفتار سرکوبی عشق پدر می‌گردد. (عقده ای الکترا) بخاطر 
اینکه می‌خواهد جای مادر را نیز پدر بگیرد. و لکن مادر را مانع می‌بیند. و این عشق در 
اثر وجود مادر در نهاداش سرکوب می‌شود. و سرانجام مادر را دشمن میدارد!!. 

و اما ضمیر پسر بچه از جای گرفتن شخصیت پدر که در خانه و اجتماع دارای 
ویاستق امرو نهی است: بلاید می اید دشفر که شععصیت ماد انحراز هی کنله یش این 
ضمیر در نفس او چگونه پدید می‌آید؟ یا بلکه اصولاً بدون ضمیر پرورش مییابد؟! 

آری» بهمین ترتیب: و با این فکر افسانه پرداز یک رشته نظریات باصطلاح کاملی در 
روانشناسی سر میزند و گفته می‌شود که آن‌ها نظریات (علمی) هستند که براساس بحث و 
فقو پروشی ان کلارنی قته انس 

و نفس و روان انسان دوران خود را آغاز می‌کند. و سرانجام در عقول یک و با چند 
نسل پیاپی از بشریت جای میگیرد. و در بسیاری از فروع معرفت و انواع فنون و هنر 
رز 
دریچه ای افکار وارد می‌شود اما در لابلای آلودگی جنسی آلوده می‌ماند. و در میان 
امواج فشارهای سخت تفسیرها و تصورهای منحرف مدفون می‌گردد. زیرا کنترل و مهار 
دوافع (نیروهای بازدارنده) فطری یک نیروئی است که به پرورش اصول عالی انسانیت 
کمک می‌کند. این حقیقتی است. و لکن حقیقتی است برخلاف آنکه فروید می‌گوید. و 
افسانه‌های خود را از آن می‌سازد. چون این نیروهای (دوافع) فطری فقط غریزه ای 
جنسی محض نیستند. همانگونه که او می‌گوید: 

و کنترل و يا بگو: ضبط کاری است غیر از سرکوبی غرایز: و افسانه ای عشق جنسی 
افسانه ایست که روی دلیل پایدار نیست و چسبیدن پسر بچه و یا دختر بچه بمادر در 


ایام شیرخوارگی و بعد از آن کاری است یکنواخت و نظیر هم بناچار بایستی با یک 


۳۸/۸ اسلام و نابسامانی‌های روشنفکران 


تفسیر بیان گردد که از حسابش بیرون است. یعنی: آن افسانه ای عشق جنسی که گاهی 
بسوی پدر و گاه دیگر بسوی مادر متوجه است. و آن‌ها را در وضع مختلف زندگی قرار 
می‌دهد. 

آری» اصول عالی آنست که در انسان بجانب روحی سخت پیوند خحورده است. آن 
یک شگفتگی طبیعی است برای جانب روحی. و عبارت است از: تحقیق واقعی در هستی 
اتات و اش اس که اضیا ویتاه اصیل سکن اغها ی ول ای هش 

آحر این خوابها در انسان از کجا میایند؟! این خوابهای کمال احساس جمال و زیبائی 
از کجا پیدا می‌شوند؟! این خوابها کودک را فریفته و شیفته ای خود می‌سازد. 
همانطوریکه انسان رشید را! و از قدیم بشریت را در کودکی فریفته ساخته. و هنوزهم 
بشریت امروز را فریفته می‌سازد!! اگرچه میزان آن از عمری به عمری و از عصری به 
عصری مختلف است. 

و این یک مسئله ای بسیار روشنی است که هیچگونه ابهامی ندارد. زیرا این قهرمان 
حتی در آن صورت حسی خود در آن صورتیکه کودک صغیر را فريفتةُ خود می‌سازد و 
بشریت صغیر را شیفته می‌گرداند. در آن صورت قدرت جسمی بگونه ای برافروخته که 
نه مغلوب می‌گرد و نه شکست می‌پذیرد. و بلکه در هر معرکه ای به آسانی پیروز می‌آید. 
این صورت در این وضع و حال یک صورت حسی محض نیست. زیرا دائم بر این قوه 
ای جسمی برافروخته صفت شجاعت را اضافه می‌کند و آن یک صفت برجسته ای 
روانی است که هرگز با صفت جسمی اشتباه نمی‌شود. (چرا فقط گاهی یکی بدون وجود 
دیگری پیدا می‌شود؟) اگرچه در آن حال با لباس آن دیده می‌شود. 

سپس این صفت در اغلب اوقات بصفت شجاعت اصول دیگری را هم اضافه می‌کند. 
زیرا آن تنها قهرمان شجاع نیست. بلکه با حفظ سمت نجیب هم هست. هرگز شجاعت 
خود را در ریختن خون‌های مظلوم بکار نمیبرده هرگز در سرقت. در غارت بکار نمیبرد. 
بلکه دائم در پاری دلشکستگان و دستگیری از ناتوان و دفع ظلم از مظلومان بکار می‌برد. 


اصول عالی و انسانیت ۲۸۹ 


و همه ای این‌ها هم اصول انسانیند. بدلیل اینکه مخصوص بعالم انسان هستند و در عالم 
حیوان از آن‌ها خبری نیست. 

و این هم حقیقت است که همة احلام قهرمانی اینطور نیست. زیرا گاهی در اين میان 
مجرم و خونریز و تجاوزگر و آلوده بگناه پیدا می‌شود و در سلک قهرمانی درمياید. در 
عالم کودک و يا در عالم بزرگان بدون فرق. و لکن این هم انحراف است مانند سایر 
انحرافات که گریبان بشریت را میگیرد که سرانجام هرچه که هست هرگز نمی‌تواند 
هستی واقعی و معتدل بشریت را از دست بشر بگیرد. چرا فقط می‌تواند به محل انحراف 
اتتاره کنم سای انش افت را بیان تماید؟ 

و آنچه که برای ما اهمیت دارد. آن دلالتی است که از نرمشهای قهرمانی معتدل 
سرچشمه میگیرد. و آن هم در همه ای اعصار بشریت موجود است. و در تمامی مراحل 
فرد انسانی پایدار است» پس باید دید دلالت آن چیست؟ چه می‌گوید؟ واقعاً که هیچ 
کس در درون کودک این خوابهای طلائی را زیبا و خوش آیند نساخته. هیچ کس باو 
نگفته که از آن خوشش آید. و هیچ کس برای بشریت این وظیفه را تعين نکرده که شیفته 
ای احلام بگردد و در ادب هنر افسانه هایش و در حالات گوناگونش آن‌هارا بکار 
ببرد» یعنی: از حارج بر او تحمیل نگشته است. بلکه خود آن چشمه ساری است که از 
اعماق هستی بشریت بیرون می‌آید. از آنجا شگفته می‌گردد. و آن هم شگفتی ذاتی کامل 
به مجرد اشاره از دور بیرون می‌آید. 

پس بنابراین. در اعماق هستی بشریت پایگاهی است برای خوابهای قهرمانی. پایگاهی 
اشتتان عضو با اش سای در ند کی اسان یشان شاه نت نمی اقا 
میان امور خیال و میان جاری واقعی (بطور موقت) فرق بگذاریم زیرا برای ما زیبنده 
نیست که بگوئیم: این احلام پایگاهی از واقع ندارد. و چون ندارد دارای دلالتی در هستی 


انستتال: تیشتتا: 


۲۹۰ اسلام و نابسامانی‌های روشنفکران 


آری, این نظریه ای که خود را واقعی مینامد. آن علاوه بر اینکه مغفرض است یک 
نظریه ای خحطاگر است. زیرا ما وقتیکه از ترکیب روانی انسان بحث می‌کنیم دیگر نباید 
میان نیروی درک و شعور و نیروی سلوک فرق بگذاريم مگر باندازه ای اختلاف در 
صورت و سیمای خارجی یعنی: یکی نیروی نهفته است. و دیگری نیروی ظاهر و در 
حال تجلی, و از طرف دیگر این یک حقیقتی است که ما فاش می‌گوئیم که آن پایگاه 
شعوری که سرانجام نتواند به سلوک واقعی تبدیل گردد. آن یک پایگاه ضایع شده و از 
کار افتاده ای است که در عالم واقع دارای ارزش نیست. اما این سخن بآن معنا نیست که 
این پایگاه در عالم نفس و روان انسانی موجود نیست. چرا موجود است؟! و لکن همه 
ای عیبش این است که براساس مجرای طبیعی خود جریان ندارد. نموش بکمال نرسیده 
استتا: 

و از اینجا است که یک نوع ورشکستگی روانی حساب می‌شود. و از صورت اعتدال 
بیرون می‌رود. همان صورت اعتدالی که همیشه با همه هستی کمال يافته ای خود بکار 
می‌پردازد نه با یک قسمت روشن, و آنچه که ما هم اکنون (موقتأ) می‌خواهیم ثابت کنیم, 
وجود این پایگاه است در نفس. و بطور یقین آن در اعماق این نفس است و از خارج 
نیامده» بلکه از هستی اصیل سر زده است. سپس این نظریه ای باصطلاح واقعی همانطور 
که گفتیم: یک نظریه ای مغرض است. زیرا صاحب نظرانش (خواه در عالم نفس و روان؛ 
و خواه در عالم فنون و هن و خواه در عالم اجتماع) هميشه نیتهای بد و خواسته‌های 
پلید خود را بحساب آن واریز می‌کنند. حتی اگرچه این خواسته‌ها هنوز نهفته است. و 
روی به بیرون آمدن و ظاهرشدن هم ندارند. بدلیل اينکه فروید در کتاب (200 016۳0[ 
0 و ساير کتابهایش می‌گوید که شیطان انعکاسی است از فکر شر در هستی 
انسان, 

ی که ییا 


پس فرشته چه کاره است؟! 
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سیمای خیر محض. نظافت کامل. عاطفه و نرمش نورانی. و ازادی از هر عقده و 
حسد و آزو بخل و کینه و حیله و تزویر بچه معنا است؟!! 

آیا اقتضای این فرض فروید این نیست که صورت گفته ای خود را تکمیل کند؟! و 
بگوید که فرشته هم انعکاسی است از فکر یر در نهاد انسان؟! 

آیا این سزاوار است که یک طرف را بگیریم و بکار ببنديم وقتیکه در آلوده کردن 
صورت انسان و وارونه نشان دادن آن بکار می‌رود. اما عين همین فرض را هنگامیکه با 
خود همین منطق در صفا و نظافت و نورانیت بر هستی انسان بکار می‌رود کنار بگذاریم 
و فراموش کنیم؟! 

و همچنین فروید (بار دیگر) برعلیه انسان حساب می‌کند هر نیتی را که در نهادش 
(سرکوب) شده و به علت ناتوانی نتوانسته ظاهر شود. و خود را در سطح طبیعی نشان 
بدهد. و مجرای اصلی خود را در سلوک انسان پیش بگیرد. 

آری» فروید هم این‌ها را یک عنصر تشکیل بافته و ظاهرشده حساب می‌کند. و حال 
آنکه نهفته است و هنوز راه بیرون در پیش نگرفته است! زیرا هميشه برعلیه کودک پسر 
به حساب میأورد (بگمان خود) که پدر را دشمن میدارد با اينکه این دشمنی در نهاد او 
سرکوب خورده است» و این سرکوبی در اثر آن دوستی قدیمی است که بشریت در باره 
ای پدر داشت و دائم جلب توجهش را می‌کرد. کتاب (12000 ۸۳۵ 10167) در 
صفحه ۱۳۹ و همچنین است دشمنی کودک دختر نسبت به مادر (در نظر فروید) و نیز 
برعلیه انسان بحساب میآورد. آن جنبشهای نهفته در او را و به گمانش آن‌ها ویرانگر 
اجتماع است. اجتماعی که بگمان او نمایشگر همه ای قیودی است که نشاط فرد را مقید 
می‌سازند. حتی اگر بعلت ناتوانی هم کوچکترین قدمی بسوی ظهور نتواند بردارد. و در 


بوته ای ناخودآ گاهی نهفته بماند. 
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و بازهم برعلیه انسان حساب می‌کند آن خواسته‌هائی را که در ویران کردن سازمان 
دین و اخلاق و آداب و رسوم بکار می‌روند. همان دین و احلاقی که در نظر او مانع از 
تغق آزاد تیروی غردزه اسب است: 

اگرچه این نیرو در بوته ناخودآگاهی نهفته هم بماند و بعلت ناتوانی نتواند خود را 
ظاهر سازد. 

آیا این استقامت فکری (علمی) فروید اقتضاد نمی‌کند. (وقتیکه برعلیه انسان حساب 
می‌کند نیتهای پلید و خواهش شرآمیز او را همان نیات و خواهشی که هنوز بعلت ناتوانی 
در نهادش نهفته مانده و ظاهر نگشته) که بنفع انسان حساب کند. نیتهای خوش و 
خواسته‌های خیر او را؟ حتی اگرچه بعلت ناتوانی هم هنوز به مقام عمل نیامده باشد. 

آیا نباید این کفر را در آلوده ساختن و وارونه نشان دادن صورت انسان بکار ميبريم 
با همین منطق در نورانیت و صفابخشیدن بهستی انسان نیز بکار ببریم؟! 

آیا این از انصاف است وقتیکه در آلوده ساختن سیمای انسان کار می‌کنیم. این فکر را 
بدقت بکار ببریم. اما وقتیکه با همین منطق نورانیت و صفا را در هستی انسان نشان 
می‌دهد کنار بگذاریم؟! آیا این دو فرض باهم چه فرقی دارند؟! چرا یکبام و دو هوا؟! 

و بعضی هنرهای (باصطلاح واقعی) انسان را در یک سیمای پست و بی‌ارزش و 
ورشکسته نشان می‌دهد. حتی خیلی پست تر و بدتر از این واقعیت منحرفی که این نفس 
تحار تشویت در آن زندگی می‌کنند. بدلیل اينکه اگر انسان را بحال خود واگذاريم و در 
میان او و این شر مانع ایجاد نکنیم. بطور حتم و یقین هم آن‌ها را انجام می‌دهد. بخاطر 
اینکه فطرتش پست است. سرشتش با پستی و بدکاری و طمع و خودبینی و خودخواهی 
و بغض و عداوت آميخته است. و اگر قیودی از خارج بر او تحمیل نگردد و مانع از 
انجام شر نباشد دائم مشغول انجام دادن اعمال شر است. 

آیا بنابراین با همین منطق این (واقعیت) اقتضا نمی‌کند که انسان را در سیمای مقابل 


هم نشان بدهیم باین ترتیب که ضوابط او را تقویت کنیم. و ساختمان روانی او را 
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براساس پایه‌های محکمی استوار بداریم که انواع مختلف خر و خوبیها را حتماً انجام 
می‌دهد؟! آیا این دو فرض فرقی دارند؟ و اگر دارند چیست و کجا است؟ 

و علم اجتماع باصطلاح پیشتاز امروز پیوسته ساختمان خود را بر این پایه استوار 
می‌کند که قوای محرک انسان که عبارت است از: قوای جسمی. یعنی: (غذا و مسکن و 
اشباع غریزه جنسی است) و آن (حق و عدل ازلی) و سایر اصول انسانیت یک رشته 
خیالهای مخدر است. دائم افکار مردم را تخدیر می‌کنند که از دیدن این واقعیت ناگواری 
که هم اکنون در آن زندگی می‌کنند ناتوان باشند؟! 

سپس طرفداران این مذهب گمان می‌کنند وقتیکه طبقه‌ای زحمتکش برعلیه سایر 
طبقات قیام و مالکیت فردی و امتیازات را در میان مردم الغاء می‌کنند. آن (عدالت) در 
اجتماع پایدار و آن (حق) حقی که هرگز خاموش نخواهد شد برقرار خواهد شد. معنای 
این سخن چیست؟! 

معنایش این است که در اینجا حق و عدل ازلی و واقعی وجود دارد» یعنی: در اینجا 
اصول عالی انسانیت در هستی انسان وجود دارد» پس این‌ها خودبخود اعتراف دارند که 
این اصول جزء فطرت انسانیت است و.. 

و نظیر خیالهای (قهرمانی) است خیالهای کمال و کمال طلبی بدون فرق. هردو گروه 
گستردگی و شگفتگی ذاتی هستی انسان است. کسی از خارج تحمیل نکرده است و تا 
ابد هم نمی‌تواند تحمیل کند. 

و کمال صد درصد هرگز در واقع انسان ممکن نیست تحقق یابد. زیرا هرچه بگوئيم 
کمال بازهم بالاتر از آن کمال است. 

و با این وصف بازهم دلالت این خیالهای طلائی (علی رغم اینکه کمال مطلق را 
نمیتوان دید) دائم پایدار و برقرار است. آری, دلالت آن‌ها پایدار است در آن چیهزائی که 
فطرت آن‌ها را دربر دارد. مانند کمال جوئی و ترقی خواهی. زیرا اگر این کمال جوئی و 


این ترقی خواهی نبود. هرگز صورت به کمال در خیال بشریت نقش نمی‌بست. و هرگز 
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ریت قلتوتا تلااشت» که براق ننست آوردن کمالی کنه‌همکنن است فلاست سل کر 
زندگی بکوشد و کوچکترین قدمی بردارد. چون بدیهی است که باید اول صورت موجود 
در خارج. در ذهن تصور شود. و بعد از آن برای بدست آوردن اقدام گردد و در غیر این 
صورت بدنبال مجهول مطلق رفتن است و آن هم ممکن نیست. این عشق در کمال و 
کمال جوئی (کمالی که هرگز بطور کامل در واقعیت زمین بحقیقت نمی‌رسد) بزرگترین 
محرکی است برای همه حرکت‌های تاریخ و همه ای تمدنهای انسانی. حتی آن صورت 
پست و بی‌ارزش که علم اجتماع (پیشتاز) امروز آن را نشان می‌دهد. همان علم پیشتازی 
که گمان می‌کند که تاریخ انسان تاریخ جستجو از غذا و مسکن و اشباع غریزه ای جنسی 
استت؛ 

آری حتی خود این (علم) هم تاکنون نتوانسته این حقیقت را انکار کند. زیرا بعد از 
آنکه این خیال وارونه را در دل خود پروراند. گفت که انسان هرگز تنها بجستن و ساحتن 
غذا قناعت نکرد. بلکه بعد از جستن دائم برای بهبود وضع آن کوشید. و پیوسته کوشید 
که هرچه بیشتر و بهتر وسایلی برای آماده کردن آن بدست آورد. و اینجا است که پرده 
ای غفلت بر دیدگان طرفداران این مذهب آويخته شد و نتوانستند حقیقت را دریابند. و 
حال آنکه پیش پایشان افتاده بوده اگر چشمها را باز می‌کردند و دل‌ها را روشن بآسانی 
میدیدند و می‌فهمیدند میدیدند که تا چه حدی حقیقت انسانیت روشن است و رسا؟ 
می‌فهمیدند که انسانیت فقط بدنبال غذارفتن نیست؟ زیرا حیوان هم این کار را انجام 
می‌دهد. اما هرگز نمی‌تواند در بهبود وضع غذا بکوشد. هرگز نمی‌تواند بوسایل بدست 
آوردن و تهیه ای آن بهبود بخشد. و این همان عشق بکمال است و کمال جوئی. کمالی 
که هیچ وقت صد درصد محفق نمی‌شود. 

پس پشت سر همه تطورهای بشری و پشت سر همه ای دیگرگونیهای پیشرفت نما 
اعم از معتدل و منحرف محریک واقعی همین عشق است. عشق به کمال و کمال طلبی 
است که در اعماق نهاد انسان جای دارد. و آن‌ها را بسوی کمال حرکت می‌دهد تا آنجا 
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که ممکن است پیش بتازند و تا آنجا که ممکن است بکمال دست بیابند» بلکه انسان فقط 
در انتخاب این راه (راه تطور) منحرف می‌گردد و بی‌راهه می‌رود. چنانکه وقتیکه اصول 
انسانیت در مرکز احساس او وارونه می‌گردد همه ای نشاط بشری در نهادش وارونه 
من شود ق این دز اتر وآزونه کشتن نیرت ای است»: ایبخونه اشسانیت, که ورشستیی و 
سرافکندگی و سقوط از انسانیت را تطور و پیشرفت و کمال می‌پندارد. و سرانجام وقتی 
خود را از دین و اخلاق و آداب و رسوم بیرون دید خیال می‌کند که پیشرفته و به کمال 
رسیده است! و خیال می‌کند وقتیکه قبود آدمیت را بدور انداخت انسان شده است! و در 
سطح آدمیت آرمیده است!! 

اما هرگز آن‌ها را سقوط ورشکستگی. سرافکندگی و دربدری احساس کند. هرگز اين 
کارها را انجام نمی‌دهد. هرگز چموشی نمی‌کند. (مگر در فطرت بیمار: فطرتیکه باجبار 
مرتکب جرم می‌شود. و از روی شعور و هوسبازی که این عمل جرم است انجام می‌دهد 
تال ههام ی و او اهر ون وه ای کت و انا کر مرت و 
خوشنود بسازد). 


قرآنکريم در این باره چه گزارش شیرینی دارد: قَل هل نکم بالاخسرین اغملا 


۳۹ ك 


8 آلذین ضلّ سَعَیَُمْ نی یه انیا رهم سیون نم ییون صنَا 48 [الکیف: 
3- 104] «بگو: (ای حبیب من!) آیا من به شما خبر دهم از زیانکارترین مردم در 
اعمال آنان» کنباتی.هسعند که دن این زندگی (جند روزه ای ست) دنا سعی. و کوششان 
خناه له ادن خالیکه آنان گمان می‌کنند که کار نیک انجام می‌دهند». و در پشت سر هر 
پیشرفت صنعتی» علمی تمدنی و فکری محرک همین است و آن را حرکت می‌دهد. 
یعنی: عشق در کمال و کمال جوئی درک و شعور که در اینجا در این علم یا در اين ابزار 
صنعتی يا در این نظام یا در این فکر نقصی هست. باید به کمال تبدیل ساخت. و هرچه 
انسان در همه ای اين مراحل قدم بر دارد بازهم افقهای بالاتر و اعلی تری را خواهد دید 


و امکانات جدیدی را مشاهده خواهد کرد. و مرتب بسوی کمالهای پشت سر هم ردیف 
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شده چشم خواهد دوخت. هرچه نگاه کند کمال» و بازهم کمال خواهد دید. و حال آنکه 
کمال مطلق صد درصد در عالم واقع هرگز تاکنون محقق نگشته و تا ابد هم نخواهد 

و لکن عشق دائمی به کمال و کمال یابی دائم انسان را حرکت می‌دهد. پیوسته 
فشارش می‌دهد تا هر روزی بلکه هر ساعتی و لحظه ای بکمال جدید و پیروزی در 
کامیابی جدید دست بیابد. و بهمین ترتیب: این اصل با ارزش خیالی بر می‌گردد. و 
سرانجام بیک اصل حقیقی و واقعی تبدیل می‌شود بلکه بزرگترین اصول زندگی انسان 
می‌گردد و... و از این رهگذر میگذرد. و تبدیل به جمال و جمال یابی می‌گردد. 

احساس به جمال و زیبائی از عجیب‌ترین اعجوبه‌ها است در هستی انسان. این 
احساس چگونه پیدا می‌شود؟! چگونه توافق حاصل می‌شود میان حس بشری و میان 
جمال خارجی؟! چه ارتباطی باهم دارند؟! و چگونه و چرا برقرار می‌کنند؟! واقعاً که علم 
همه علم از تفسیر ماهیت این احساس عاجز است و ناتوان. چنانکه از تفسیر سایر 
ظواهرروانی عاجز است. چرا؟ فقط بتصویر و نقش و نگارش از طربق ظاهر قناعت 
می‌کند و بدنبال آثار و مظاهرش می‌رود. 

و الا علم نمیداند که ادراک چگونه حادث می‌شود؟ تذکر چگونه بوجود می‌آید؟ فکر 
چگونه پیدا می‌شود. و همچنین علم آشنائی ندارد که احساس به جمال و جمال یابی 
چگونه پدید می‌آید؟ و لکن باین اندازه قناعت می‌کند که اجمالا پبی وجودش ببرد و 
بدنبال آثار و مظاهرش برود. و هنر هم همینطور است مظاهر این احساس را قطعی 
میداند. بدون اينکه از ماهیت و سرمنشاء آن باخبر باشد. 

اما علم و هنر در یک امر باهم برخورد می‌کنند» و آن این است که هردو بخوبی 
مر داتیل که این تیاس فظر سوفن تعضیی قوش وی تافزانتی تور تعضلی رو 
بنقصان, اما هرگز از خارج بر نفس انسان تحمیل نمی‌گردد. و هیچ کس هم نمی‌تواند 
تحمیل کند. پس بنابراین پشت سر این احساس چه دلالتی نهفته است؟ انسان دائم 
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احساس به جمال دارد آن هم با الوان گوناگون با احساسهای مختلف جمال حسی را 
احساس می‌کند. در دیدگاه زیباء در صورت زیبا؛ دز میج زیباء در قامت زیباء در رنگ 
زیباه در آواز زیباء و... تا آخر این میدانهاء حقاً که میدانها بزرگ و بزرگتر است. و دارای 
درجات و آفاق بی‌شمار و... 

ای زان ان یا یش را ای مان ون عیام کر 
نیت جمیل, در روش و رفتار جمیل و.. تا آخر این میدانهای معنوی, و آن هم همینطور 
میدانهای وسیع و گسترده است. و دارای درجات مختلف و آفاق فراوان. 

و این یک احساس فطری است و یک دلالت روشن و غیرقابل انکان از دور فریاد 
میزند که اینجا اصولی هست در زندگی انسان؛ ارزشهائی هست بالاتر از طعام و شراب و 
غریزه ای جنسی بالاتر و با ارزش تر از عالم ضرورت پرفشار و آن‌ها یک رشته اصولی 
هی ار اي واقم فی شا کاتسا 

و بدیهی است که احساس به جمال در زندگی بیک رشته اموری بس بزرگ و گران 
قیمت بستگی دارد. در عالم هنرها آن رکن اکبر است و آن یک پایگاه بزرگی است برای 
عقیده و ایمان. 

و استواربودن هنرها بر پایه ای حس جمالی یک امر واضح و روشن است که احتیاج 
بشرح و بیان ندارد. زیرا همه ای هنرها از زاویه ای حاص هنری دائم با الوان گوناگون 
جمال و احساس بجمال سر و کار دارند. آن صورتی که حکایت از رنگهاء نورهاء سایه‌ها 
دارد. آن زمزمه ای زیبائی که حکایت از آوازهای رسا و نغمه‌های شیرین دارد. آن ادبی 
که با الفاظ نمایان می گردد. همه و همه جستجو از جمال است و جمال, و همه از آن 
خحیر هی دهدد و تمایشن. 

و اما ارتباط جمال و زیبائی بعقیده بیانش این است که عقیده در تکیه گاه خود دائم 
تفای ای که مه ایس هک وق وی ان سیسات یا 
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بطور فطری بعقیده پاسخ مثبت می‌گوید. برای اینکه باحساس جمال پاسخ مثبت بگوید. 
و بآن محرک واقعی پاسخ بدهد که دائم انسان را وادار می‌سازد که جمال دوست و جمال 
طلب و جمال ساز باشد. 

و از اینجا است که احساس به جمال مأموریت خود را در زندگی انسان انجام 
می‌دهد. و رسالت خود را بپایان میرساند. و هراندازه که این فطرت معتدل این فطرت 
آسیب ندیده در میدانهای گسترده تر و با ارزش تر خود پیش برود. ارزش این احساس 
هم در نفس انسان بطور خودکار بالاتر خواهد رفت. و دوران رسالت پیش گامش در 
زندگی انسان افزون تر خواهد شد. زیرا در این آفاق عالی تر است که نفس آسیب ندیده 
ای انسان با نوامیس این عالم بزرگ آشنا می‌شود. و درک می‌کند که چه نظم و نسق 
عجیبی و چه توافق و هم آهنگی در آن هست. و دارای چه جمال و کمال است؟!! 

و احساس می‌کند که خودش نیز جزئی از این ناموس اکبر است. جزئی است 
متناسب جوابگو, و هم آهنگ و هم آواز نه اینکه جزء منحرف. زودرنج. خودخواه و 
دور از ناموس جهان هستی. 

و در اینجا است که روشن و رفتار خود را با فطرت عالم هم آواز و هم طراز 
می‌سازد. خود را با جمال جمالیکه این عالم دارای آنست هم آهنگ می‌سازد. 

و در اینجا است که از سرافکندگی بیرون می‌آید. و از ورشکستگی نجات مییابد از 
عالم فشار و ضرورت خلاص می‌گردد. در حالیکه از جمال بهره برداری می‌کند. آن هم 
در افق آزادش, در افقی که جز جمال چیزی دیگری در کار نیست. 

از پرتگاه جرم و گناه بیرون میجهد. و از گنداب رذایل اخلاقی نجات پیدا می‌کند. و 
از فرمان بردن ضرورتهای پرفشار خلاص می‌گردد بدلیل اینکه خحود جمال آزادی از 
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این همان قله ای ارتفاع است که احساس به جمال بانجا منتهی می‌شود. همان قلة 
بلندی است که در آن جمال و کمال باهم برخورد دارند. همان قله ای بلندی است که 
انسان در افق اعلایش بخدا می‌پیوندد. و در تمامی آفاق ما یک حقیقت دیدیم و بس. 

و آن این است که این اصول عالی جزئی از هستی داخلی انسان است. چیزی نیست 
که از خارج بر آن تحمیل شده باشد. و هیچ قدرتی هم نمی‌تواند تحمیل کند. زیرا آن 
نکهضاین سوه دای است ازیهشی انسان: 

و با این وصف بازهم بیاری خارج احتیاج دارد تا به وسیله آن راه صحیح خود را 
پیش بگیرد. و اگر اين یاری خارج نباشد ممکن است در معرض عقب ماندگی قرار 
بگیرد. و نموش در درون نفس بتأخیر انجامد. و يا از راه راست بیرون برود. 

بنابراین» باید ببینیم که چه باعث می‌شود تا از این نمو ذاتی باز می‌ماند و احتیاج 
بیاری دیگران پیدا می‌کند؟ قدرت سخن گفتن و قدرت راه رفتن دو قدرت فطری هستند 
که از روز اول با انسان متولد می‌شوند. و با این حال هیچ یک انجام نمی‌گیرد مگر با 
باری دیگران» و این اصول عالی انسانیت نیز بهمین ترتیب: جزئی از هستی فطرت است. 
اما سرانجام بیاری دیگران احتیاج دارد. اگر در هر حالتی نوعی کمک که برای پیروزی آن 
بکار می‌رود فرق می‌کند. در حال راه رفتن جسم و عضلات نرم کودک احتیاج به نیرویی 
دارد که توازن جسم را کنترل نماید تا پیروز گردد و خود راه برود؛ و احتیاج بدیگران 
نداشته باشد. و وقتیکه این قدرت نباشد خواه آن دست پدر باشد یا دست مادر و یا یکی 
ار نکن کوک نع رات اف با فیکای مالی سا مد ندیه فرویهای 
ساعتمان و امثال آن‌ها؛ پس بهتر این است که باید این کودک بنشیند» و در حال کسالت 
و سستی بسر ببرده و مرتب از طراوت و شادابی بکاهد. و هرآن بر سنگینی جسم افزوده 
گردد. و سستی عضلاتش افزون تر شود. و سرانجام نتواند بار روزافزون جسم را تحمل 


نماید و از برخواستن و ایستادن و راه رفتن ناتوان گردد. 
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و در حال سخن گفتن هم کودک احتیاج دارد که اول آوازهای مختلف را بشنود و 
همه را در حس خود با معلومات معینی ارتباط بدهد. و سپس بکوشد که آن‌هارا تقلید 
کند تا بر سنگینی و لکنت زبان خود چیره گردد. و حنجره و تارهای صوتی را بکار 
ببندد. و سرانجام آن قدرت کنترل کننده در این حال از طریق دیگران از راه گوش 
می‌رسد و با زحمت زیاد و آرام آرام می‌کوشد که در هر بار که میشنود یکی از تارهای 
صوتی خود را محکم کند. و یکی از عقده‌های زبانش را بگشاید. 

و با این وصف بازهم کسی انکار نمی‌کند که قدرت سخن گفتن و قدرت راه رفتن دو 
نیروی فطری هستند. و انکار نمی‌کند که هردو احتیاج مبرمی باین کمک دارند تا بتوانند 
در عالم واقع خود را نشان بدهند. 

آری» این اصول عالی فطری جدا با سنگینی بزرگی در هستی انسان روبرو هستند. با 
همه ای جنبشهای فطری مواجه هستند با همه ای شدت و سنگینی آن‌ها روبرو هستند. و 
با همه ای فشارها و ضرورتهای سنگین احتیاجات روبرو هستند که انسان بتنهائی قدرت 
ندارد. آن‌ها را هم آهنگ بسازد تا چه رسد که پیروز گردد. و اگر دیگران در ضبط و 
کنترل آن‌ها دخالت نکنند. اگر زمام آن‌ها را در دست نگیرند. (مانند سنگینی جسم که 
کودک را از راه رفتن باز میدارد. و مانند لکنت زبان که از سخن گفتن باز میدارد) آن‌ها 
کفایت می‌کند که انسان را بر زمین بنشانند. و نگذارند با روح خود در آسمان‌ها به پرواز 
درآید. 

و بهمین لحاظ این اصول سخت محتاجند که دائم برای نمو و پرورش و تقویت آن‌ها 
شش‌های فراوان بکار برود و اگر جز این باشد لاغر و وارونه و بیهوده ببار ميایند که 
نتوانند در عالم واقع وجود خود را آشکار بسازند. و نمی‌توانند حقیقت خود را پایدار 
بدارند. 


و این کوشش‌ها همان است که تربیت در زندگی انسان براساس آن پایدار می‌گردد. 
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مآموریت بزرگ این تربیت آن است که نیروهای ضبط و کنترل را در برابر نیروهای 
محرک فطری استوار بدارد. نه برای اینکه آن‌ها را از سرچشمه سرکوب نماید و کور 
گرداند. بلکه برای اينکه کنترل کند و مانع از هرزه رفتن باشد. سطح آن‌ها را بالا بیاورد و 
به نیروی تولید و عمل تبدیل نماید. یعنی: تبدیل نماید بیک رشته اصولی که دارای 
میدانهای وسیع و درجات فراوان هستند. 

ق اس ای اه مها یتک اسان غیت رز ال سای 
حس آغاز می‌کنند. سپس از پل محسوسات میگذرند و به منطقه ای معنوبات میرسند. و 
یش ادن اطول نزن کی انسان دائم میان اين دو منطقه بنظارت می‌پردازند. و محسوسات را 
با معنویات پیوند می‌دهند. 

عالم کودک (در قسمتی از زندگیش) فقط عبارت است از: پستان و آغوش و دیگر 
هیچ. و اشتیاق او به پستان و آغوش یک اشتیاق جسمانی است. و یک ضرورتی است 
برای حفظ وجود او از گرسنگی و از هر مصیبتی که ممکن است اگر در آغوش مادر 
نباشد بر پیکر او وارد آید» و در هفته‌های اول عمرش ادراک او بسیار ناچیز است. و 
فرصتی هم نیست که کوچکترین اصلی از اصول روانی در وجدانش نمو کند. بدلیل اينکه 
کودک در این ایام بطور مستقیم فقط در محیط جسم زندگی می‌کند. سپس ضوابط یعنی: 
نیروهای کنترل یکی پس از دیگری آرام و آرام در این عالم کوچک کودکانه پیدا 
می‌شوند او در ابتلدای امر در جستجوی پستان است. و آن هم از طرف مادر در اختیارش 
قرار میگیرد. در جستجوی آغوش است که در اختیار اوست. و لکن مادر بعد از مدتی 
میک که و یت اکن وف یرای تشه پاشکمی تایت ه تاه مق از تاغات 
قناعت کند» و روزانه مثلا چند بار بیش تر پستان بدهانش نگذارد» همانطوریکه میداند 
مدتی و یا ساعتی هم دور از آغوش زندگی کند تا عادت کند که باید تکیه بخود داشته 


باشد. عادت کند که هميشه آغوش باز بصلاح او نیست. و بدون تردید این وضع بر وفق 


۳۲ اسلام و نابسامانی‌های روشنفکران 


مرام کودک نیست. کاری است که برخالف جریان خواسته‌های او جریان دارد. بلکه مانع 
است از انجام خواسته‌های او. 

این جریان در واقع اولین قدمی است که در راه ظهور ایجاد ضبط و کنترل داخلی که 
در باطن نفس او نهفته است برداشته می‌شود. 

بلی. درست است که این ضبط و کنترل از خارج آمده. (اما خواه و ناخواه بطور 
ناخودآگاه و یا خوداگاه) در درون کودک عادتی ایجاد نموده عادت خودداری از چیزی 
مرغوب و مطلوب و محبوب. و آن یک نوع کاری است که با درد و رنج همگام است. 
اما منشاء این درد این نیست که از حارج بر او تحمیل گردید بدون اینکه استعدادی از 
داخل داشته باشد. زیرا بدیهی است که در آمدن دندان با درد همگام است. و هیچ کس 
تاکنون نگفته است که نمو دندان چیزی است که از حارج بر انسان تحمیل شده است. 
اگر در خود فطرت استعدادی برای این کنترل و اين آمادگی نبود که براساس آن عادت 
کند. هرگز چنین حادثه ای رخ نمیداد. و کودک روزگارش را با گریه بسر می‌کرد و تمام 
وقت از درد مینالید. و هیچگاه این عادت را نمی‌پذیرفت. 

و لکن جیزی که حادث می‌شود این است که بدنبال اولین درد زمان عادت و 
خودداری از ناله فرا می‌رسد. بطوری عادت می‌کند که درد بتدریج رو بنقصان می‌رود. و 
سرانجام هم از بین می‌رود و عاقبت آرامش جای گزین آن می‌گردد. 

و در اینجا است که دیگر سطح این کنترل بالا آمده. و این منع و خودداری در داخل 
نفس بحد قانونی رسیده و بکار کنترل پرداخته است. دیگر عشق به پستان و اشتیاق 
باغوش مادر را کنترل می‌کند. اما این خودداری و اين کنترل هنوز کامل نیست. یک 
کنترل کوچک است در یک زمان کوچک و برای یک کار کوچک و دیگر بتدریج غذا در 
احتیارش قرار می گرد. آرام آرام عادت بنوع غذا پیدا می‌شود یعنی: در درون نفس او 
فرمولی پیدا می‌شود که مأموریتش تنوع دادن است» و در خط سیر محرکهای فطری که 


سرانجام بر نمی گردد یک خط سیر محدودی شود. مانند خحط سیر حیوان. 
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و همچنین آرام آرام آغوش دیگری در اختیار کودک قرار میگیرد غیر از آغوش ماد 
و در اینجا نیز عادت بنوع پیدا می‌کند. 

سپس دوران از شیرگرفتن فرا می‌رسد و آن سخت‌ترین و بزرگترین مصیبتی است 
با او یر رین لها انس که دز فت ی رواسشی آخر فیک ارهه وتفکر استت کنه 
بتدریج و با طول زمان انجام بگیرد تا در روح خود شکست احساس نکند. ناراحتی و 
لغزش در خود نبیند. اما خواه و ناخواه سرانجام حادثه ایست باید حادت شود. 

و آخر کار هنگامیکه کودک بر آن عادت کرد. بطور خودکار مانعی کنترلی در درون 
نفس او پیدا شد. و بالا آمد که عشق دلباختگی به پستان را برای چیز جدیدی و عشق 
جدیدی تبدیل نمود. 

و نظیر این مرحله است دوران از شیر گرفتگی روانی از مادن و وقتیکه سرپرست 
جدیدی پیدا شود و جای مادر را بگیره و آن هم بهمین ترتیب: صدمه ایست سخت 
دردآور رنج آور و باید از ضرر بد آن بر نفس کودک کاسته گردد با هر وسیله ای که 
ممکن است. و لکن در هر صورت حادثه ای است که حادت می‌شود. و سرانجام کودک 
عادت می‌کند که دیگر بسوی مادر با چشم مالک مخصوص نگاه نکند. و حساب نکند که 
دامنی است مخصوص او و جز او کسی نباید از آن استفاده نماید. 

و هنگامیکه باین کار عادت می‌کند. در درون او یک مانع کنترل کننده ای سر میکشد 
و به سطح بالا می‌آید که عشق بآغوش را (حسی و یا معنوی) در راه جدیدی قرار 
می‌دهد و عشق جدیدی را در اختیارش میگذارد. و در این کار کودک دختر یا پسر باهم 
فرقی ندارند و هردو برابرنده و دیگر جائی برای عشق جنسی که فروید آفریده پیدا 
نمی‌شود. نه غیرت کودک بسوی پدر میجنبد و نه بسوی مادر حرکت می‌کند. بلکه بسوی 
سرپرست دیگری در حرکت است و با آن عشق میورزد. 

سپس این موانع کنترل کننده بتدریج افزایش مییابد و متنوع می‌گردد. کودک بزرگ 


می‌شود و آغاز حرکت و راه رفتن می‌کند. و کارهای فراوان بی‌شماری انجام می‌دهد. 
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بعضی از آن‌ها بنفع اوست و بعضی بزیانش, و این کودک هنوز چیزی را درک نمی‌کند 
هنوز سود و زیان خود را نمی‌شناسد. و بعد از آن هنوز این افعال در نظرش یگانه راه 
است. و راه دیگری سراغ ندارد که کسب معرفت نماید. و هنوز نمی‌تواند با حواس 
پنچگانه خود در جستجوی معرفت باشد. و لکن پدر و مادر از بعضی از این کارها که 
بنظرش خیلی خوش می‌آید باز میدارند. و اين بازداشت او را ناراحت می‌کند بدون 
تردید. بخصوص در بدو امر خشمناک می‌شود. گریه سر می‌دهد. فریاد ميزند. کمک 
میطلبد. دلیل میآورد. اما پس از اندک زمانی عادت می‌کند و با هر منعی, با هر کنترل در 
نهاد او در درون نفس او یک مانع کنترل کننده ای جدیدی پیدا می‌شود و بکار 
می‌پردازد. 

وم ایو ای فا ام وی اش اوق شا ام تن تک اسان ان 
می‌رسد. زیرا کودکی که با این شدت عمل از پدر و مادر از یک طرف روبرو می‌شود. (و 
از طرف دیگر با تحریض و تشویق آن‌ها بکارهای دیگری برخورد می‌کند) در بدو امر 
بدون اينکه خودآگاهی داشته باشد. و بعد از اندکی با آگاهی و هوشیاری با شخصیت پدر 
و مادر خود را آراسته می‌کند که مانع می‌شدند و يا تشویقش می‌کردند. و همان کارها را 
انجام می‌دهد که آن‌ها انجام میدادند. امر می‌کند. نهی می‌کند. و عاقبت در نفس اوء و در 
نهاد او شخصیت جدیدی پدید می‌آید تشخیص می‌دهد. بعضی اعمال را در نظر خحود 
خوب جلوه می‌دهد. و بعضی را بد. از بعضی خودداری می‌کند و به بعضی اقدام. 

در معنا این یک شخصیتی است مرکب از او و از پدر و مادر و يا یکی از آن‌هاء و در 
این شخصیت مرکب نیروهای ابتدائی در ضمیر انسان سر میزند. و کودک بتدریج و آرام 
آرام از شعاع ذات خود بیرون می‌آید و قدم بعالم خارج از خود میگذارد. و در میان 
اجتماع قرار میگیرد. و با مردم بمعاشرت می‌پردازد اول با پدر و مادر بعد با برادران و 
خواهران و بعد با خویشان و نزدیکان و رفیقان. و سپس با بیگانگان. 
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و در هر یک از این معاشرت‌ها نیروهای کنترل جدید و ضوابط جدیدی بوجود 
می‌آید» زیرا او با تجربه بدست میأورد که هرچه را که او می‌خواهد بدست نمیاید و یا 
ممکن نیست بدست بیاید» چون این امکان هست که یک چیز غیرممکن را اراده کند که 
راهی برای بدست آوردن آن نیست. مانند اینکه با قدرت ناچیز خود بخواهد دیوار بزرگی 
را از جای بر کند. یا ماه آسمان را بر زمین آورد و يا با دست ناتوان خود حرارت قرص 
خورشید را آزمایش کند. و وقتیکه عادت می‌کند که خود را باین کارها راضی کند. 
معنایش این است که موانع داخلی (کنترلها) هم اکنون در درونش پیدا شده و در این 
مقام استقرا یافته‌اند. 

و در هر بار این یک کار پرمشقت. پررنج و دردآور است. و در هر بار پیش از آن یک 
گریه طولانی» یک ناله ای سوزان. یک آه آتشین همراه است. و لکن عاقبت به پایان 
می‌رسد. بدلیل اينکه در اینجا استعدادی از سابق برای پایدارساختن موانع و کنترل در راه 
شهوات بوده است که هم اکنون بکار می‌افتند. 

سپس این کودک در معاشرتش با مردم با خودستائی‌های مردم برخورد می کند. 
شخصیتش با شخصیت دیگران تصادم می‌کند. و بعد از مدتی میداند که هميشه نمی‌تواند 
شخصیت خود را بر دیگران تحمیل نماید» و در بدو امر ناراحت می‌گردد. فریاد ميزند. 
گریه سر می‌دهد. و ناله میزند. سپس بتدریج عادت می‌کند. و وقتیکه عادت کرد. و بعد 
از آن یاد گرفت (بعد از مرحله ای دیگری از نمو) که نباید و وظیفه ندارد شخصیت 
خود را بر دیگران تحمیل کند. نه برای اينکه نمی‌تواند. بلکه برای اینکه این کار جایز 
نیست. عاقلانه نیست» شایسته ای مقام آدت تییوت : 

اینجا دیگر ضوابط (نیروهای کنترل) یک میدان وسیعی را در راه نمو دور زده است. و 
در این مرحله آن‌ها را ضوابط احلاقی می‌گویند. باین معنا که مستقیماً بزرگ سالان آن‌ها 
را میشناسند. و در اثناء همه این مراحل در آن واحد تربیت براساس دو عنصر روشن 


پایدار ین که 
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یکی توجیه و راهنمائی مستقیم است که بعضی اعمال را زیبا و بعضی را زشت نشان 
می‌دهد. و دیگری رهبریت است که از پدر و مادر و اطرافیان حود فرا میگیرد. و این 
رهبریت در تربیت و توجیه سخت موثر است. و یک عامل بسیار مهم بشمار می‌رود و 
جداً دارای ارزش بی‌پایان است. و فراگرفتن رهبریت مستقیم (از پدر و مادر و خویشان و 
دوستان) بدون تردید ذارای انر-بزرکی است: 

و لکن اجتماع خود دارای رهبریت گسترده ایست که کودک بدون اینکه متوجه شود. 
اصول اخلاق و آداب و رسوم خود را از آن فرا میگیرد. و همه ای این‌ها در سازمان 
وق سای و سا ها میم ایو ای اس ی ی ۱ هی سین 
زندگی تفکر در باره خالق و مخلوق را آغاز می‌کند. تفکر در باره ای خدا و عقیده را 
بکار می‌برد. 

و در بخش دین و فطرت از این موضوع سخنی از ما گذشت. و لکن اینجا فقط باین 
ترتیب بررسی می‌کنیم که آن یک عمل فطری است. و عقیده (وقتیکه مقام فطری خود را 
در داخل نفس کودک احراز می‌کند.) مرتب این ضوابط را در نهاد او پرورش و تقویت 
می‌کند. و همه ای آن نیروهائی را که پشت سر این کنترلها اجتماع می‌کنند در سطح‌های 
بالاتر از جنبشهای مستقیم غریزه بکار می‌برد. 

و روزگاری بکندی و تدریجی می‌آید که انسان در آن اوج میگیرد و ضوابط و کنترلها 
بنای کامل خود را درميابند. و عملیات خود را در داخل نفس انجام می‌دهند. 

و در اینجا است که ضوابط توجیه کامل و تهذیب صحیح را از اجتماع دريافت 
می‌کند. از پدر از مادر. و از ساير افرادی که در اطراف کودک هستند» و سپس از کسانی 
که با انسان سر و کار دارند فرا میگیرد. (و تاکنون در بحت خود فرض می‌کردیم که 
توجیه کامل و تهذیب صحیح و نفس معتدل بوده است. و در بحث آینده از انحراف و 
جنون سخن خواهيم گفت) و در اين هنگام است که همه ای ضوابط همه نیروهای 


کنترل عمل فطری خود را براساس بالاتر و با ارزش تری انجام می‌دهند. سفن انم 
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وقت غذا شهوت شکم پرکردن نمی‌شود. بلکه یک نوع عشقی است که ضوابط انسانی از 
هر طرف آن را احاطه کرده است. 

ضوابطی که بدون توجه و آگاهی انسان آغاز بکار کرد. و سپس آرام آرام قدم بدایره 
ای آگاهی نهاد. از قبیل روش و رفتار و آدب و رسوم در تناول غذا که مانع و 
خوردن و آشامیدن یک رشته حرص و از حیواییت و شکم پرستی گردد. و از قبیل 
هدف‌هائی که مانع از این است که غذا حرام گردد و از راه بغض و کینه تناول شود و 
حلال و طیب و طاهر را آزاد میگذارد. و دیگران را بر نفس خود مقدم میدارد. 

و از قبیل آزادی که غذا را ضرورت قرار نمی‌دهد. بلکه برای انسان وقتی را عطا 
می‌کند. گرچه خیلی هم کوتا باشد که بر ضرورت و فشار چیره گردد. و از قید فشار آزاد 
شود. 

و همچنین جنگ و جدال شهوت نمی‌شود. بلکه رغبت و عشق است که ضوابط 
انسانی آن را از هر طرف دربر میگیرد. ضوابط سلوک و آداب و رسوم که از مکر و حیله 
و خیانت و عذاب و پایمال کردن جنازهُ دشمن جلوگیری می‌نماید. 

و دیگر اشباع غریزه ای جنسی شهوت نیست. بلکه شیفتگی و عشق است که ضوابط 
انسانی آن را از هر طرف دربر گرفته. (ضوابط سلوک و آداب و روسم) که از هرج و 
مرج جنسی و طغیان غریزه در اجتماع جلوگیری می‌کند. و تمرین عمل غریزه ای جنسی 
را (حتی در شعاع قانون) مانند چهارپایان ممنوع می‌سازد. مانع از این می‌شود که یک 
عمل جسمانی محض باشد که نه عواطف و نه مشاعر و وجدان در آن دخالت ندارد. 

و نیز ضوابط و هدف‌هائی که از اسراف در عمل غریزه ای جنسی پیشگیری می‌نماید. 
و قدغن می‌کند که خود عمل هدف باشد. و نظامهای اخحلاقی. اجتماعی سیاسی. و 
فکری و روحی را براساس آن ترتیب بدهد. قرآنکریم می‌گوید: وین انیم آن لَق 
کم ین شیم أروجا کنو لها وجعل بتکم مود وه [الروم: 21] «و از 


آیات اوست که برای شما از جنس خود شما همسرانی آفریده تا (در آغوش گرمشان) 
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بآرامش بپردازید و آسایش بیابید. و در میان شما (مرد و زن دریائی از) رحمت و مودت 
قرار داد». که غریزه ای جنسی را به مکتب انسانیت تبدیل نمائید. پیامبر گرامی اسلام 96 
می‌گوید: «خدا نیکوکاری را در همه چیز لازم کرده» پس وقتیکه در میدان نبرد دشمن را 
میکشید نیکو بکشید (مردانه باشید.) و وقتیکه حیوانی را برای آسایش خود ذبح می‌کنید 
ذبح کنید. باید هر کسی کارد خود را تیز کند و ذبیحه ای خود را راحت سازد». 

و همچنین ضابط هدف‌هائی که جنگ به مبارزه ای جوانمردانه تبدیل می‌نماید به 
مبارزة تبدیل می‌نماید که برای اعتراف بحق و عدالت و انسانیت انجام میگیرد. مبارزه ای 
که طغیان و فساد و انحراف را سرکوب می‌سازد. و آن را بحریت و آزادی تبدیل می‌کند 
که انسان را طوری تربیت می‌کند که خشم خود را فرو ببرد و از لغزش لغزشکاران 
کریمانه بگذرد. و این است ندای کریمانه ای قرانکریم: 

«هوسارغوا ٍل مغففرة من کم وج عَرضه <<« 
لیم ینفْفوق فق السَمّاءٍ رالضرّاءٍ والکظیی الْعَیّْظ رالْعَافين عن آلتّایس وال 
آلمحینین 8 والذیق لذا فعَلوا تمیق قحتَهٌ و نوا آشمهم نوا ال فاستَْمَروا 
من یرو لا لته وم زوا عل ما تلو وف هم یعون 8 ۵ بت جراژش مر 
ین رهم وجَتت جر 0( 
3- 136] «(ای بندگان گنهکار خدا)؛ بسوی آمرزش از جانب پروردگارتان بشتابید 
تشعاییت بسوی: بهشتی که وشععشی مانند وسعت: اسمان‌ها و مین است» بهشتی که برای 
پرهی زکاران و پاکدامنان آماده گردیده. آنان که در گشایش و تنگ دستی انفاق می‌کنند. و 
خشم خود را فرو می‌برند. و از [حطاهای] مردم در می‌گذرند و خدا نیکوکاران را دوست 
دازد. آنان کسانی هستند که چون کار زشتی مرتکب شدند و یا در بارژ خود ستم روا 
میدارند فوراً خدا را یاد کرده و برای آمرزش گناهان خود از پروردگارشان طلب عفو 
می‌کنند. آری. جز خدای بزرگ کی می‌تواند این گناهان را بیامرزد؟ و نیکوکارانی هستند 


که از روی علم و دانش رشان زشت اصرار نمی‌ورزند. پاداش این گروه خوشکردار از 
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طرف پروردگار آمرزش بیپایان و باغهای بهشت است که از زیر درختهای آن نهرهای 
فراوان جاری و آنان در آن بهشت جاودان خواهند بود. و چه نیکو پاداشی است. پاداش 
فرمان برادران تیک و کار». 

و دیگر مالکیت شهوت نمی‌شود بلکه رغبت و عشق است که از هر طرف ضوابط 
انسانی آن را دربر میگیرد. ضوابط و آدابی که مالکیت را یک رشته افتخار و مباهات و 
اشرافیت قرار نمی‌دهد که مردم را بیازارد. ضوابط و آدابی که مانع از امن ات کته 
مالکیت بصورت عیاشی و خوشگذرانی حرام درآید. مانع از این است که سرتاسر غصب 
و غارت و چپاول و راه زنی و ناجوانمردی باشد. بلکه آن را بایثار و گذشت جوانمردانه 
و زیبا تبدیل می‌کند که همه جارا پر از عاطفه ای انسانیت می‌سازد. 

و اين هم ندای شیرینی از قرآن کریم: ولا دون ف صُدُورهم حَاجَةّ معا وتو 
رون ع1 آنشیهم كانَ بهم تقام 0 [احشر: 9] «و در دل‌های خود از آنچه [به 
مهاجران] داده‌اند احساس نیازی نکنند و [دیگران را] بر خودشان- و لو نیازمند باشند- 
ترجیح می‌دهند». 

و بهمین ترتیب: همه ای نیروهای مادی تبدیل به نیروهای معنوی و اصول عالی 
انسانیت می‌گردد و دیگر محرومیت گریبان مردم را نمیگیرد. زیرا ضوابط با انواع سه 
گانه‌اش که بیان کردیم. هرگز محرومیت از بهره برداری از لذتها را همدف خود قرار 
نمی‌دهد. و بشریت را بسوی شقاوت و بدبختی سوق نمی‌دهد. (چنانکه فروید گمان 
کرده). 

بلکه بعکس هدف ضوابط فطرتاً سعادت بشریت است و بس, زیرا نمو آزاد محرکهای 
فطری که بحساب فروید همه محرکها غریز؛ُ جنسی هستند. (اینها) هرگز بشریت را به 
سعادت نمی‌رساند. البته وقتیکه اینطور عنان گسیخته و خودسرانه می‌رود. 
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و حیوان هم ( که در این قسمت آزادی کامل دارد) زمام فطری دارد که از نابودی 
جلوگیری می‌کند. زیرا حبوان فطرتاً قبل از نقطه ای خطر خطر را درک می‌کند و خود را 
از آن دور می‌سازند. 

بنابراین» آیا فروید میخواسته که انسان را از حقیقت آرامش دور سازد؟ یا میخواسته 
که نمو آزاد جنسی آنقدر امتداد و گسترش یابد که سازمان هستی انسان را ویران کند؟ 
برای اينکه اینگونه آزادی حد و مرزی نمی‌شناسد. خدا با آن همه عظمت بی‌پایانش برای 
بشریت همه جاو همه وقت خیر خواسته است. و در مقابل او فروید نابودی خواسته! 
خدا خواسته که دائم سطح بشریت بالا و بالاتر بياید. و در عين حال از بهره برداری از 
لذتها او را محروم نمی‌سازد. زیرا همه لذتهای پاک و گوارا را مباح گردانیده. و این هم 
ترانکریم که می‌گوید: فلمَنْ حَرم زیت هل آخرج لعبادیه لیب من آلرّزن فل 
هی دی ءامَْوا نی آیوة نیا خالصة یوم ألْیسَة4 [الاعراف: 32] «بگو: چه کسی آن 
زینت خدا را که برای بندگانش پدید آورده و روزیهای پاکیزه را حرام کرده است؟ بگو: 
«آن [پاکیزه‌ها] در زندگانی دنیا برای مومنان است. روز قیامت [هم] ویثه [آنان] است». 

آری» هرچیز پاک و گوارا از خوردنيها و آشامیدنیها و لباس و مسکن و غریزةٌ جنسی 
و مالیکت و جنگ و جدال و... همه و همه مباح است و حلال و آزاد. 

پس خدا خواسته که نیروهای فطری زندگانی در سطح حیوانیت بهدر نرود که 
سرانجام نتیجه ای ندهد. و در نتیجه آنقدر سطح آن‌ها را بالا برده که یک طرف آن را 
تبدیل بخلافت الهی ساخته تبدیل به عمل سازنده و با نتبجه و پاک و پاکیزه نموده. 

و خدا خواسته که همه ای این‌ها در نهاد مردم فطری باشند. و لکن این را هم 
ره که ای ان ام باس و در سا وق کریسس کری ی وا 
آلانسن رت کادخ ٍل رب گذخا فمکقیه 48 [الانشقاق: 6] «ای انسان, تو تا [زمان 
لقای] پروردگارت در تلاشی سخت خواهی بود و سرانجام هم او را ملاقات خواهی 
کود»: 


اصول عالی و انسانیت ۳۱ 


پس بنابراین» پرورش دادن ضوابط فطری احتیاج به سعی و کوشش فراوان و مبارزه و 
بر زرط بر امواج شهوات کوبنده دارد. مبارزه‌ای که دائمی است و هرگز فرسوده نگردد. و 
اک ی یا شن اودشی اسشت کی یا اس که اس رها بایان کف تیه 
را درهم کوبند. و اين اصول عالی و لطیف انسانیت را در خود غرق سازند. و از همین 
جا است که شر و فساد در زندگی انسان سر میزند و همه جارا فرا میگیرد و... 


انحراف و جنون 


این مراحل طولانی از نمو که در بخشهای گذشته بیان کرديم و این جنبه 
های فراوان و متعدد و متقابل در هستی انسان» همه و همه در معرض انحراف‌اند و تا 
اینجا هرچه گفتیم از نفس و روان معتدل و کامل بود. از نفسی سخن میگفتيم که با نمو 
طبیعی پرورش يافته و همه جنبه‌های آن کامل گشته است که در نتیجه بر قواعد صحیح 
خود پایدار و مانند یک بنای صحیح استوار بوده است. 

سپس بعد از طی این مراحل در راه صحیح آزادانه بکار می‌برد؛ و گاه و بیگاه هم بطور 
عبوری بانحراف و جنون اشاره می‌کردیم و ميگفتيم که آن‌ها این بنای محکم و استوار را 
ویران می‌سازند. و نیروهای فطری را از میدان صحیح عمل بیرون میرانند. 

بنابراین. اینجا نفس را در مراحل نمو گوناگونش و در جنبه‌های مختلفش بررسی 
می‌کنیم تا ببینیم انحراف چگونه پیدا می‌شود؟ و چگونه از راه راست بیرون می‌افتد؟ و 
بهتر است قبل از آنکه بشرح و بیان حالات گوناگون انحراف و جنون بپردازيم. یک 
حقیقت انسانیت را که شایسته ای بیان است بیان کنیم. و آن عبارت است از: تعدد 
تارهای بشریت و منحصرنبودن آن‌ها در یک صورت معین و تکراری. 

حقاً که خدا انسان را به وسیله ای حصلت‌های فراوان امتیاز بخشیده و از آن میان 
است این وسعت عجیب در تارهای بشریت همه باهم شباهت دارند. و لکن نظیر هم 
نیستند. حتی می‌توانیم بگوئیم که در طول تاریخ نسل‌ها دو فرد از این بشر پیدا نمی‌شود 
که کاملاً نظیر هم باشند. همانطوریکه خطوط انگشتان دونفر در ادوار تاریخ نظیر هم 


انحراف و جنون ۳۳ 


و این تعدد در تارها بدون تردید بزندگی بشریت یک روت بی‌کرانی می‌دهد که در 
عالم حیوان از آن خبری نیست. آن یک ثروت سرشاری است که زندگی انسان را وسیع 
تر و عمیق تر و با عظمت تر از این سیمای ظاهری قرار می‌دهد. 

پس بنابراین» هر انسانی به تنهائی خود یک عالم است» با اينکه همة این عالم‌ها باهم 
شبیه و نزدیکند. و برخورد انسان با انسان دیگر برخورد عالمیست با عالم دیگر اما هر 
ای که ها امن اک سکن اسان مت شا هون رونت 
برای انسان؛ و اگر غیر از اين بود. اگر همین انسان (با این نعمت که خدا باو داده از قبیل 
قوه و ادراک و معرفت و تولیدی مادی و معنوی و فکری و روحی) یک صورت مکرر 
و 
و ی کر ام نش کیب یه مود تیه نها سم عون 
هی ایلهعفقا که سراواز و شاسته ای همین موق پزر ک ات که دای گرامی ذاشنه 
وه 

و در اینجا نعمت دیگری هم هست که از این فشرده تر است. و آن عبارت است از: 
تعدد تارهای معتدل بشریت در انسان. زیرا خدا که برای انسان فقط یک صورت از 
اعتدال لازم نکرده است. بطوریکه بشریت بخاطر تعدد تارهای وجودش محتاج بانحراف 
و جنون و آشفتگی گردد و ثروت زندگی را بهدر بدهد! بلکه خوان نعمتش را همه جا 
گسترش داده است و خود اعتدال را هم تارهای متعدد قرار داده که همه باهم برابراند و 
معتدل, و با این حال هیچ معتدلی با معتدل دیگری نظیر هم نیست. هیچ شخص سالمی 
با شخص سالم دیگر نظیر هم نیست. بلکه هميشه هر انسان معتدل و سالمی خود بتنهائی 
عالمی است و با عالمهای معتدل و سالم دیگر دائم در تماس و برخورد است. و در حین 
برخورد در ساختمان روانی و نحوه ای تصرف و چگونگی احساس باهم اختلاف دارند. 

و اگر ما تارهای زیبائی و جمال را من باب مثل تذکر بدهیم. شاید اين مسئله بتصور 


نزدیک باشد. همه تارهای جمال و زیبائی زیبا است. و با این وصف هر یک بصورت 


۳۴ اسلام و نابسامانی‌های روشنفکران 


مخصوصی است. و با صورتهای دیگر جمال آميخته نمی‌گردده و همینطور است نفوس 
معتدل و سالم هم زیبا هستند و در این زیبائی هم هر یک دارای خصوصیتی است. هر 
یک از آن‌ها راه مخصوص و پیشرفت مخصوصی دارند. 

پس بنابراین, ما دیگر خیلی محتاج بانحراف و جنون نیستیم که تارهای زندگی را 
متعدد و ثروت آن را افزون تر کنیم. اين ثروتگران با اين اعتدال فراوان همه جا هست؛ 
اما حکمت الهی با همة این اوصاف تارهای دیگری هم آفریده که منحرف باشند تا فرق 
میان منحرف و معتدل معلوم گردد و راه از چاه مشخص شود. 

سپس قدم دیگری بر میداریم و فراتر میگذاريم می‌گوئيم که آدم معتدل و کامل به 
تمام معنا بسیار کمیاب و نادر است. بناچار باید انحرافی باشد گرچه خیلی ساده و جزئی. 
گاهی بیمین و گاهی بشمال حرکتی باشد. 

بنابراین» آیا می‌توانیم بگوئیم: همه ای بشریت منحرف است؟ چنانکه فروید گفت و 
همه میزانها را باطل کنیم؟ چنانچه او کرد!! 

نه نه! هرگزا این خطا است! اين غلط است! و بار دوم بر می‌گردیم از جسم مشل 
ميزنیم. بخاطر اینکه صورتها را بذهن آدمی نزدیکتر می‌سازد. می‌گوئیم: جسم کامل صد 
درصد بسیار اندک و کمیاب است. هم از ظاهر و هم از باطن. زیرا جسمی که هردو 
طرفش کاملاً مساوی باشد, مثلا چشم راستش از چشم چپ کوچکترین اختلافی نداشته 
باشد. گوش راست با گوش چپ کاملاً یکی باشد. و دماغ و بینی از هر طرف کاملا 
مساوی باشد. شانه بازی دست. قدم و انگشتان کوچکترین فرقی نشان ندهند این چنین 
جسمی اگر نگوئیم ممکن نیست جداً خیلی کم و نادر است. و اين نکته با این فرض 
است که این جسم براساس مقیاسهای صحیح خود حرکت می‌کند. در نسبت طول و 
عرض و ارتباط اعضاء با یکدیگر به میزان صحیح سیر می‌کند. بطوریکه هیچ یک از این 
مقیاسها مختل نگردد. 


انحراف و جنون ۳۵ 

و جسمی که همة محتویاتش کاملاً سالم باشد نه قلب, نه کبد. نه معده و نه امعاء و 
احشاء در یک روزی. در یک شبی کوچکترین اختلالی نداشته باشد. نه قلب کم و زیاد 
کار کند. و نه بسوء هاضمه و سردرد و دندان درد گرفتار گردد یا اصلاً دردی نبیند این 
یک جسمی است که جدا وجودش در واقع زندگی ناوشا ایتخ وصیت 
تاکنون جمال شناسان نگفته‌اند که اجسام بشریت همه و همه منحرفند. و همچنین هیچ 
پزشکی تا بحال نگفته که همه ای افراد بشر بیمارند. و حتی یک فرد سالمی هم در میان 
آن‌ها نیست. بلکه همگی اتفاق بر یک سخن عاقلانه دارند. زیرا در اینجا یک رشته از 
انحرافات ساده و کوچک هست. (گاهی بطرف نقصان و گاهی بطرف زیادتی میل 
می‌کند) که به حساب انحراف نمیاید. و بلکه در عالم معتدلها و سالمها جای دارند. مادام 
که ظاهر جسم را وارونه نساخته و پا دور زندگی را فاسد نکرده است. 

بنابراین» وقتی شانه ای از شانه ای دیگر کمی بلندتر و یا ساقی از ساق دیگر اندکی 
کوتاه تر باشدء بطوریکه باسانی معلوم نگردد. مگر با دقت متخصص صاحب نظری که 
کارش, کاوش و دقت است. پس این جسم علی رغم این انحراف سالم و معتدل است. و 
همچنین وقتیکه قلبی پیدا شود که با سرعت خارج از اندازه کار کند. و يا کبدی پیدا شود 
که گاهی خوب کار نکند. و امعائی باشد که گاهی از عمل باز بماند. اینگونه جسم طبیعی 
است. و علی رغم این نارسائی جزئی که در آن هست بازهم بیمار نیست. اما وقتیکه کار 
به وارونه شدن ظاهر برسد و يا باختلال دائمی در یکی از وظایف اعضاء بکشد. در اینجا 
است که می‌گوئیم: این جسم مریض است و يا نامیزان. 

و بهمین ترتیب است: امر در عالم نفوس. اینجا هم یک رشته از انحرافات جزثشی 
هست. گاهی کم و گاهی زیاد کار می‌کند که در عالم انحرافات بشمار نمیید بلکه در 
عالم اعتدال محسوب می‌گردد مادام که نفس را وارونه نشان ندهد و دور زندگی را 
متوقف نسازد. و مادام که امکان ندارد یکی از نفوس بشر از اینگونه انحراف دور باشد. 
تلکه ابر بدایره ای انخر اف کته وشکه این ااال رل سادوو نوی آغره شحاو: 


۳۶ اسلام و نابسامانی‌های روشنفکران 


نماید و بشکست انجامد. و خودبخود طبیعی است که در اینجا خطوط قاطعی برای 
اعتدال و انحراف در عالم نفوس نیست. همانطوریکه در عالم اجسام برای صحت و 
مرض خطوط قاطعی وجود ندارد. و لکن یک رشته امور معینی هم هست که داخل در 
دایرة اعتدال است. و در میان این دو گروه اموری هم هست که مشتبه است. گاهی از اين 
طرف و گاهی از آن طرف محسوب می‌گردد. و بعد از همه ای این گفته‌ها باقی می‌ماند 
بیان فرق میان آنچه که انحراف نامیده می‌شود. و آنچه که جنون و آشفتگی گفته می‌شود. 
هردو خودبخود از دایره اعتدال بیرون است. اما در اندازه‌ای بیرون شدن باهم فرق دارند. 
انحراف را اولین شرط شکست می‌گویند. و اما جنون و آشفتگی آخرین مرحله ای 
شکست است. يا شکستی که هنوز تا آخر نرسیده انحراف است, و شکستی که همه جا 
را فرا گرفته و در حال فروریختن است. جنون است و آشفتگی. 

اما مسئله تنها اختلاف در درجه نیست. زیرا در اینجا قانونی از قوانین طبیعی هست 
می‌گوید که تغییر کمی وقتیکه از درجه ای معین گذشت بر می‌گردد به تدریج تغییر 
توا ی شوه الا تسا شش عت: قر راد ارف حارد عا ماد اه ای ین ان زا واه وف 
مینامند. وقتی سرعت زیاد شد و زیادتر و وضع عوض شد. دیگر این حرکتها را راه رفتن 
نمی گویند. بلکه دویدن است. نه تنها کمیت حرکت تغییر کرده. بلکه نوع حرکت هم 
تغییر یافته است. 

در عالم نفوس هم همین قانون بهمیت ترتیب: جاری است. زیرا وقتیکه انحراف از 
یک درجه ای معین گذشت وضع آن در درون نفس تغییر یافته و بر می‌گردد یک وضع 
هیک دام اي کت یسم رش عفر کنر قرو آ تیگ 
میگویند. 

همانطوریکه خطوط قاطعی در عالم اجسام پیدا نمی‌شود که اعتدال و انحراف را از 
یکدیگر فاصله ای قاطعی بدهد. همانطور هم خحطوط قاطعی در عالم نفوس یافت 


نمی‌شود که میان انحراف و جنون فاصله ای قاطعی بدهد. زیرا هردو دایره‌هائی هستند تا 


انحراف و جنون ۳۷ 


اندازه‌ای داخل درهم ابتدای این داخل در انتهای آن است. و این عمل کرد روانی در 
هردو حال علی رغم وجود این منطقه ای مشترک با یکدیگر فرق دارند. 

بنابراین» انحراف در دور زندگی معتدل شکستی اختلالی ایجاد می‌کند. اما هرگز آن را 
کاملاً تعطیل و متوقف نمی‌کند. و وظیفه ای آن را در درون نفس وارونه نمی‌سازد و لکن 
جنون و آشتفگی تعطیل می‌کند و وارونه می‌سازد. بازهم بار دیگر مثالی از جسم. 

گاهی مثلد مراره از وظیفه ای شود باز می‌ماند که.در نتیجه آن مایعی.را که مواد خرین 
را هضم میداد بیرون نمی‌دهد که سرانجام از این عمل در داخل جسم اختلالی بوجود 
می‌آید که در اثر عملیات هضم مواد چربی تا اندازه‌ای اثر میگذارد. و اما در مرحله ای 
معینی از مراحل مرض همین مراره مایع صفرا وی خود را در درون خود میریزد که 
یکباره مسمومیتی سریع همه ای جسم را فرا میگیرد. این عمل غیر از آن عمل است. این 
کشنده و آن علاح پذیر است. و بهمین ترتیب است: سایر مرض‌ها در مرحلٌ قابل علاج 
است. و در مرحلهٌ دیگر نیست. 

انحراف هم همانطوریکه گفتیم: دور زندگی را تعطیل نمی‌کند. چنانکه گاهی انسانی 
پیدا می‌شود که طول زندگانی را با قلب مریض و يا با کلیه ای مریض بپایان می‌برد و 
زندگیش دائم در حال تهدید است و کم نشاط اما بازهم زندگی است. 

غیر از اينکه نمی‌تواند بزندگی ادامه بدهد. اگر نسبت الموبین در خونش بالا برود. و 
يا اگر حون از رساندن غدا بعضله‌های قلب عاجز بماند. 

و بهمین ترتیب است: گاهی انسان تا آخر زندگی با انحراف روانی بسر می‌برده و 
بدون تردید مریض حساب می‌شود. و نشاط اعتدالش محدود می گردد. اما تا اندازه‌ای 
بازهم زندگی است. 

و لکن وقتیکه مسئله بجنون بیانجامد بطور یقین امر فرق می‌کند. و هرگز نمی‌میرد 
انسانی که در داخل نهادش شکست و بی‌نظمی تا بدرجه ای جنون و آشفتگی پیشرفته 
باشد. اما هميشه در اضطراب دائمی زندگی می‌کند. و آزاررساندن بدیگران را حرفه‌ای 
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خود قرار می‌دهد. باری هم اکنون آغاز می‌کنيم به بیان الوان گوناگون انحراف و جنون, 
در ابتدای بحث گفتیم که انسان دارای طبیعتی است دوگونه و دو لایه و دارای هستی 
است فشرده و بسیط. این همان وصف و تعریف است که شامل انسان است. و بازهم 
اولین نقطه ایست که ممکن است انحراف و جنون از آنجا کار خود را آغاز کنند. 

انسان روی فطرت معتدل خود دارای یک هستی متعادل و متوازن است. مشتی از 
خاک و شراره ای از روح خداست. این دو مزاج درهم آميخته و هم آهنگ و فشرده ای 
او را تشکیل می‌دهند. آنچنان مزاجی که هردو عنصرش درهم آميخته و باهم مخلوط شده 
که دیگر در آنجا انفصالی ممتاز در کار نیست بلکه انسان بر می‌گردد در این حال جسم 
و روح توأم می‌شود در همه ای حالات با اختلاف نسبتها در میان حالات مختلف یک 
موجودی است با جسم و روح توأم. 

بلی» این‌ها دو عنصر درهم آمیخته‌اند. دیگر هیچ یک به تنهائی در آن حالت که قبل از 
آمیزش بود پیدا نمی‌شود. و لکن در همه ای حالات انسان با نسبت متساوی هم تجلی 
نمی‌کند» زیرا گاهی نسبت یک عنصر بان دیگری و بالعکس غلبه دارد. اما هرگز این غلبه 
بآن اندازه نمی‌رسد که یکی بتنهائی موجود باشد. و دیگری از وجود انسان غایب گرد 
و میان او و اين دو جانب هزاران نسبت گوناگون یافت می‌شود که ممکن است هر کدام 
از آن‌ها یکی از حالات انسان را تشکیل بدهد و انسان در میان این نسبت‌ها بطور 
تدریجی طبیعی و متعادل درجات را طی می‌کند. و این همان است که قبل از ابن آن را 
پرواز ناميديم پرواز به ناحیه ای جسم يا به ناحیه ای روح. و لکن در این باره دو امر را 
ملاحظه کردیم که نفس و روان سالم اين پرواز را بطور دائمی دست بدست می‌گرداند 
گاهی در اینجا پرواز می‌کند و گاهی در آنجاء گاهی با جسم. گاهی با روح؛ و هرگز در 
یک پرواز ثابت نمی‌ماند. (جز در حال مرض) و این نفس با اين تمرین دائمی در آخر 
کار خود را بتوازن میرساند. چنانکه انسانی که در روی دیوار بلندی قرار میگیرد. گاهی 
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رسیدن به توازن طبیعی یاری میبخشد. هم اکنون رسیدیم به بیان دو نقطه که ممکن است 
در آن دو نوعی از انحراف و جنون سر بزند. 

این نسبتهای متفاوت که قبل از اين بانها اشاره کردیم و گفتیم که گنجایش دارند برای 
هزاران حالات مختلف. در حال اعتدال سزاوار است که بهیچ یک از اطرافی که نقطه ای 
صفر در آن قرار دارد نزدیک نشوند نه صفر جسم و نه صفر روح. و گاهی هرگز اتفاق 
نمی‌افتد. (هراندازه هم بیماری روانی شدت یابد) که بان نقطه ای صفر برسد. و لکن آن 
حالاتی که فاصله ای یکی از این دو عنصر به نقطة صفر نزدیک می‌شود. آن یک حالات 
غیرمعتدل است. اگر از لحظاتی که از این طرف و آن طرف عارض می‌شود پای بیرون 
بگذارد و آن در دایره ای انحراف يا در دایره ای جنون است. همان اندازه که به نقطه ای 
صفر نزدیک می‌شود. و بهمان اندازه که براساس نزدیکی ثابت می‌ماند. 

واقعاً در اینجا ساعتی است که جسم بر روح غالب می‌آید. و ساعاتی هم هست که 
ی پیروز می‌گردد. 

بنابراین. ساعت بهره برداری از لذت جنسی حتی در نظیف‌ترین حالاتش بدون تردید 
یک لذت جسمی محض است پیروز و آشکان و ساعت عبادت که آدمی در آن غرق 
است بدون شک یک ساعت لذت روحی محض است پیروز و صریح. و لکن در فصل 
(طبیعت دوگونه) بیان کردیم که ممکن نیست در حال اعتدال عمل غریزه جنسی بهره 
برداری جسمی محض باشد. و ممکن نیست که عبادت یک لذت روحی محض باشد. 
بناچار باید این دو عنصر باهم آمیزند. و در همه ای حالات درهم آميخته گردند. 

اما در حال مرض چنانکه گفتیم: نسبت به نقطه صفر نزدیک می‌گردد. و اين نزدیکی 
پر حسب شدت و ضعف مرض کم و يا زیاد می‌شود که سرانجام با انحراف از آن سر 
میزند و یا جنون. 

در اینجا شخصی است که همتش فقط جسم است و لذات و شهوات جسم. بطوری 


مشغول است که گوئی از این مستی بیرون نخواهد شد. و گوئی دیگر بیاد نخواهد آورد 
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که او دارای نیروی روحی هم هست که در نهادش نهفته است تا بوسیله ای آن هدف با 
ارزش تری که از عالم حیوان بالاتر است. بدست آورد که در تولید مادی و فکری و 
روحی بطور دسته جمعی نمایان می‌گردد. و در پایدارساختن زندگی براساس پایه‌های 
نظافت و پاکی و تعادل و دور از ظلم و فساد آشکار می‌شود. 

پس این شخص بدون تردید شخصی است منحرف که دائم با یک طرف هستی خود 
بکار می‌پردازده و طرف دیگر را پا تعطیل کرده و یا نزدیک است که بکند. زیرا او مانند 
کسی است که هميشه بیک طرف خم می‌شود. در راه رفتن. در نشستن, در حال حرکت؛ 
و در حال خواب و قطع نظر از وضع این انحراف در میزان اخلاق (بزودی این امر را در 
بخش آینده بخش خیر و شر در نفس و روان بشریت بررسی خوهیم کرد). 

ما در اینجا از ناحیه ای روانی خالص سخن می‌گوئیم. (غرض ما از آن بحث تفصیلی 
است. و الا انسان بتنهائی چنانکه در بخشهای گذشته بیان شد: یک موجود ترکیب شده و 
فشرده ایست که تفکیک اجزاء آن از یکدیگر ممکن نیست) و مثل این شخص از ناحیه 
ای روانی هم مانند آن کسی است که با یک طرف بدن راه می‌رود. 

و نیز در اینجا شخصی است که همتش فقط تنظیف روحش است و تامی‌تواند از 
لذت جسمش میکاهد. بلکه دیگر کارش بجائی می‌رسد که برعلیه جسم خود انقلاب 
می‌کند. مرتب عذابش می‌دهد. ناراحتش می‌کند. حقیرش میشمارد گرسنه و تشنه 
نگهمیدارد. رنجش می‌دهد تا بخیال خود ببالابردن مقام روحش توفیق یابد!! 

و این هم یک شخص منحرفی است که با یک طرف هستی کار می‌کند. و طرف دیگر 
را یا تعطیل کرد و پا نزدیک است بکند. و با شخص اول هیچ فرقی ندارد. مگر اینکه او 
با طرف دیگر بدنش راه می‌رود و در هردو حال اعتدالی وجود ندارد. در اولی انحراف 
بناحیه ای حیوان است. نه برای اينکه دائم بلذت جسم می‌پردازد. چون خود آن نیز یک 
تقاط اضتا نایم اشتت» و حوستال اقیدال مطلوت وم شوت انس که بر ام اینکه ابر 


شخص مرتب به ناحیه ای حیوان پرواز می‌کند. مرتب در فضای حیوانیت بال و پر میزند. 
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در نتیجه در این حالت ثابت مانده است که در حال اعتدال بایستی از آن عبور کند و 
بگذرد نه توقف کند و ثابت بماند. 

در شخص دوم انحراف بناحیه ملک است. نه برای اينکه بلذت روحی پرداخته. چون 
آن هم یک نشاط اصیل انسانی است. و در حال اعتدال مطلوب و مرغضوب است. بلکه 
بخاطر اينکه دیگر بطور ثابت در ناحیه ای ملک در پرواز است. و در یک حال ثابت مانده 
است که در حال اعتدال بایستی از آن بگذرد و ثابت نماند. 

و بهمین جهت است که می‌گوئیم: کدام مخالفت وضع طبیعی انسان است که باعث 
این انحراف می‌شود؟ چون انحراف فقط پرواز ثابت بسوی حیوانیت تنها نیست. چنانکه 
اکثر مردم خبال می‌کنند. (گرچه اکثر اوقات همین دیده می‌شود) بلکه پرواز دائم و ثابت 
بسوی فرشتگی نیز نسبت بانسان بهمین ترتیب انحراف است. 

و کار تنها کار سقوط و ترقی نیست. چون آن کس که جسم خود را عذاب می‌دهد تا 
روحش را صفا دهد. بخیال خود بسوی هدف ترقی و کمال پیش میتازد اما خبر ندارد که 
با طبیعت انسان مخالفت میورزد. 

و از اینجا است که او منحرف است از وضع اعتدال که باید در آن حال باشد. و میزان 
در این کار باید خود انسان باشد. همانطوریکه خدایش آفریده. زیرا خدا او را نه حیوان 
آفریده و نه فرشته. بلکه انسان آفریده است. 

و بهمین اصل است که پرواز دائم بسوی حیوانیت و یا بسوی فرشتگی انحراف است؛ 
و بیرون رفتن از طبیعت و وظیفه ای انسان و انسانیت است. 

و چنانکه در سابق هم گفتیم: علی رغم اينکه انسان و نشاط و اصول او هرگز تجزیه 
بردار نیست. در این فصل از اصول اخلاقی سخن نخواهیم گفت. بلکه فقط اصول روانی 
مورد نظر است. (گرچه همه ای اصول در آخر کار باهم برخورد می‌کنند. اما ما بخاطر 
ضرورت بحث بعضی از آن‌ها را جدا می‌کنیم») انسانی که دائم بسوی حیوانیت در حال 
پرواز است. یک طرف از اطراف نفس و روانش خارج از اندازه نمو کرده و در همان 
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حال طرف مقابل خود را فرو کشیده است. پس این شخص در حال اعتدالی نیست که در 
آن همه ای اجزاء نفس با نسبتهای متعادل و میزان نمو می‌کند. 

بنابراین» او مانند کسی است که یکی از اعضای بدنش در حال بزرگ شدن است. و یا 
در قسمتی از جسمش مواد چرکی نهفته است که ورم کرده است. این ورم دیگر در طرف 
صحت حساب نمی‌شود. بلکه به حساب مرض نوشته می‌گردد. مرضی است اگر بوقت 
معالجه نشود بتدریج جسم را از کار میاندازد و ویرانش می‌کند. 

و انسانی که بطور ثابت بسوی فرشتگی در حال پرواز است از طرف مقابل درست 
مانند همان انسان است که یک طرف نفس و روانش خارج از اندازه نمو کرده. و طرف 
دیگر خود را فرو کشیده و پنهان شده است. و هیچگونه مزیتی نیست که این طرف خود 
در اصل نورانی است. پرارزش است و بلندپایه است. زیرا او در حال طبیعی با همه ای 
این صفات پایدار است. یعنی: در مرکزیت طبیعی خود که عبارت است از: بنای جسمی 
و روحی توآم در یک وقت و یک حال, اما وقتیکه از اندازه بیرون رفت آن قانون 
مرکزیت را ویران می‌سازد. و از اين عمل تعطیل کلی در هستی بشریت پدید می‌آید 
تعطیل است به وسیله ای جنبه منفی. تعطیل است به وسیله عدم تولید. و تعطیل است 
بخاطر اينکه نیروها را در پرورش جسم و لذت آن یکسان بکار برده» بجای اينکه در 
مقاومت با شرهای اجتماعی بکار ببرد. و در آشناشدن بقوانین هستی و زندگی بکار ببرد. 
و در استفاده از این قوانین برای پایدارساختن زندگی براساس اصول نظیف و جمیل و 
متعادل بکار ببرد. 

و این نخستین رنگی است از رنگهای گوناگون انحراف یعنی: پرواز ثابت و دائم 
بسوی ملک و يا بسوی حیوان» اما رنگ دوم آن پرواز موقت است. و لکن شدید و تند 
بسوی این و یا بسوی آن» این انسانی است که دائم در نهاد حود نشاط جسم و نشاط 


0 را بسرعت دست بدست می‌گرداند. و لکن وقتی بنشاط جسم می‌پردازد تقریباً جز 


انحراف و جنون ۳۲۳ 


آن چیزی در نظرش نیست. نورانیت روح را با آن آمیزش نمی‌دهد. و وقتی بنشاط روحی 
می‌پردازد تقریباً جسم را فراموش می‌کند. و نشاط معقول جسم را با آن آمیزش نمی‌دهد. 

بدون تردید در اینگونه مردم اختلال و بی‌نظمی بزرگی است. و آنان در تصرفات خود 
یکجانبه فعالیت می‌کنند. گرچه با همه ای نشاط انسان هم تمرین دارند. زیرا در ساعات 
بهره برداری از لذتهای جمسی مانند حیوان بسوی آن روی میأورند. با حرص عجیبی 
میخورند که بهیچ وجهی نورانیت روح بدان نمیتابده نورانیتی که برای طعام هدف معین 
می‌کند و آن را با اصول انسانیت آمیزش داده» و از ناگواری حرص و از حیوانیت پاک 
می‌سازد. 

و نشاط جنسی را طوری تمرین می‌کند درست مانند یک حیوان پرفشار و پرغیظ که 
بهیچ وجهی نورانیت روح در آن نمیتابده نورانیتی که آن را با عواطف زیباو لطیف 
مخلوط می‌سازد. و با فنون نرم گوناگون و تهذیب در رفتار توأّم می‌گرداند. و در ساعات 
لذت روحی آنچنان در آن غرق می‌شود که خود را فراموش می‌کند و تا حدی صوفیگری 
و رهبانیت پیش میتازد. و سپس بعد از مدتی باز می‌گردد. 

و در دید اول چنان بنظر می‌رسد که اینگونه انحراف در اولاد آدم بسیار کم است. اما 
فیاوان اش نمیا رات ارت یت اف ای تانلازه اف اوان اشت. که از 
متا مها ینف کت 

مصریان فراعنه قدیم در این حال بودند در لذتهای جسمی خود را غرق می‌کردند» 
مست میشدند. میرقصیدند. و... و در باره ای اعمال غريزهٌ جنسی تا گردن بگنداب 
شهوت فری مر فتند: سسن از این حال رون میامدند و تسرعت :نوی غبادتگاه 
می‌شتافتند. گریه می‌کردند ناله سر میدادند. از مرگ یاد می‌کردند و مدتی از زندگی 
دست میکشیدند تا لذتهای زندگی را فراموش می‌کردند. و هنوزهم فرزندان آن‌ها تا امروز 
در مثلهای خود باین معنا اشاره می‌کنند و می‌گویند: ساعتی برای پروردگارت مخصوص 


است. و ساعتی هم برای راز دلت. باین معنا که این ساعت از آن ساعت جداست. در 
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ساعت مخصوص به پروردگار دل را راه نیست. و در ساعت مخصوص بدل خدا را راه 
نیست. در آنجا دنیا فراموش و در اینجا خدا فراموش شده است. 

فحر تا ای کشت اسان کی کی ده و یا ماش تم ام که ان 
مبادی انسانیت و عقاید برفتار و روش انسان حکومت دارد. و نه روش و رفتار ارتباطی 
با اصول و عقاید برقرار می‌کند. و انسان چنان بنظر بآید که گوثی او دارای دو شخصیت 
جداگانه است. یکی حیوان و يا نزدیک بحیوان. و دیگری زاهد و صوفی و منصرف از 
لذتهای زمینی. 

و بهمین ترتیب بود: (با یک کیفیت دیگر) اروپا در قرون وسطی بادو شخصیت 
جداگانه زندگی می‌کرد. یکی شخصیت مسیحیت عابد و زاهد و دست از دنیا شسته و در 
داخل کلیسا نشسته. و خرفه بدوش انداخته که ارواح را با خواندن آواز حزین و 
نغمه‌های نرم و نمکین آرایش و آرامش میداد. 

و دیگری شخصیت رومی یونانی مأبی که فقط در حدود چهارچوب حواس زندگی 
می‌کرد. و بهمین جهت است که هنوزهم زندگی باصطلاح واقعی در آنجا زیرنفوذ 
ععوست+مسیخیت تیسکه وان اضو له هقی زوخای آن یرون اشته ان اضته لین کنه 
مرتب میگفت: (دشمنانت را دوست بدار) آن اصولی که مرتب میگفت: (اگر کسی بگونه 
ای راستت سیلی زد گونه ای چپ را نیز از او دریغ مدار) آن اصولی که مگیفت: (اگر 
چشمت برتو خیانت کرد بکن و بدور بياندان بنفع تو است اگر یکی از اعضایت نابود 
شود و بجای آن همه ای بدنت از آتش جهنم نجات یابد). 

و هنوزهم که هنوز است مسیحیت به پلاس کلیسا چسبیده و هرگز پرچم خود را بر 
بام زندگی واقعی نمیزند و نمی‌تواند بزند. و از آن روز شخصیت اروپا بهمین ترتیب: 
تفکیک پذیرفت و مجزا گردید تا در عصرجدید بسوی عالم جسم بپرواز آمد. و سرانجام 
انحرافی را بانحراف دیگری تبدیل ساخت. و جنونی را بجنون دیگر فروخت. و بجای 


اينکه از مستی انحراف اول بهوش اید بانحراف دیگری گرفتار گردید. گوئی انحرافی را 
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بروی انحراف دیگری میریزد و انسانیکه باین ترتیب: به طریقه ای دوگونه زندگی کند 
هرگز منحرف نمی‌شود. بدلیل اينکه پروازش ثابت و دائمی نیست. گاهی بسوی جسم 
است و گاهی بسوی روح در حال پرواز است. زیرا این یک عملی است فطری و معتدل. 

و پیامبر بزرگوار اسلام ی هم می‌گوید: «آدم عاقل مادام که عقل خود را نباحته است 
باید برای خود ساعاتی را احتصاص بدهد. ساعتی با پرورد گارش براز و نیاز بپردازد و 
ساعتی به حساب سود و زیان نفس خود برسد. و ساعتی را هم برای برآوردن احتیاجات 
زندگی خود مخصوص گرداند». 

و لکن انحراف از یکجانبه پروازکردن سر میزند. و پرواز موقت را بپرواز ثابت تبدیل 
کردن سر میزند. بطوریکه جسم را از روح جدا سازد. و برای هر یک عالمی جداگانه 
قرار می‌دهد و اتصال را قطع می‌نماید. و حال آنکه انسان در فطرت سالم خود این 
جدائی را برسمیت نمی‌شناسد. (خواه دائمی و خواه موقت). 

و از اینجا است که نشاط سالم و متعادل فطری او کامل و مربوط بهم است رفتار با 
اصول انسانیت مربوط. و اصول انسانیت هم فرمان روای رفتار انسانی است. پس اگر 
روش زندگی از این اصول جدا گردد. چنانکه در روش بشریت شرق و غرب امروز 
ملاحظه می‌شود. 

برای این چنین بشری یک روش باصطلاح واقعی پیدا شده که محکوم بفشار ضرورت 
است. محکوم بفشار غریزه است. و اصول بی‌پایه ای پیدا شده که در فضا معلق است. 
دائم بحث و جستجو می‌کند و فلسفه میبافد. و لکن دور از زندگی واقعی پس این یک 
ات ات خظ رتاک اس براس تیصو پل نکاما یت و هی از 
نیست. پایمال کردن شخصیت اوست. و بهدردادن انسانیت است. از اینگونه زندگی نتیجه 
ای جز ضعف و ناتوانی حاصل نمی‌شود جز انحلال و پاشیدگی و آشفتگی عایدی 
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و انسان در فطرت سالم و متعادل خود این جدائی را (دائم با موقت) برسمیت 
نمی‌شناسد. و بهمین لحاظ است که نشاط فطری سالم او نشاطی است کامل هم آهنگ و 
مربوط بهم سلوک و رفتار با اصول مربوط است. و اصول نیز بر سلوک و رفتار فرمان 
می‌دهد. 

پس وقتیکه اصول از سلوک جدا گردد. چنانکه در زندگی بشریت امروز گشته هم 
بشریت شرقی و هم بشریت غربی, نتیجه اين می‌شود که اين بشریت دارای یک زندگی 
(واقعی) که زیرفرمان ضرورت پرفشار و فشار غریزه ای جنسی و تحت نفوذ یک رشته 
اصول معلق در فضا و بدون اساس قرار بگیرد پس این یک انحراف خطرناکی است بر 
هستی بشریت. بدلیل اينکه در هستی او اصیل نیست. و با فطرتش سازگار نیست. پایمال 
کردن شخصیت انسانیت است. بهدردادن آدمیت است. حاصل نمی‌گردد از آن» مگر 
ضعف و ناتوانی و انحلال و عاقبت هم کار بنابودی میکشد بدون تردید. 

و افراد در این جریان مانند احزاب است. زیرا آن یک مصیبتی است که گریبان فرد را 
میگیرد و هستی او را نابود می‌کند بدون فرق. و گریبان ملت را هم میگیرد و موجودیت 
آن را نابود می‌کند. 

و اين علم (روانشناسی) که امروز در جهان غرب موجود است. این مصیبت 
ویرانگرانه را نه انحراف حساب می‌کند و نه جنون, مگر وقتیکه ورشکستکی دستگاه 
روانی بآخرین حد خود برسد که کاملاً عاجز و ناتوان از پذیرفتن فطری کیفیت گردد. و 
يا از تفاهم و سازش با اجتماع خارج با بماند. 

و لکن حقیقت امر این است که در اینجا درجات فراوانی از بی‌نظمی وجود دارد که 
پیوسته از این صورت تند و حاد سبقت میگیرد و آن گرچه هستی روانی را کاملاً عاجز 
و ناتوان نمی‌سازد. صفت انحراف را هم از آن دور نمی‌کند. چنانکه جسم گاهی بمدت 


زیادی مریض می‌شود. بدون اينکه کاملاً از عمل باز بماند. اما با این وصف هیچ یک از 
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پزشکان نمیگویند که اين تن سالم است. و يا از معالجه ای آن دست بر میدارد» بدلیل 
اینکه هنوز کاملاً از کار نیفتاده است» هنوز رمقی دارد. 

و بشریت امروز همه این مرض روانی را با درجات مختلف از انحراف تا جنون در 
وجود خود میبیند. زیرا چون بدقت بنگری یک شخص را در حالات مختلف میبینی که با 
دو نوع زندگی جدا از هم بسر می‌برد. یکی خیلی شبیه است بابزار يا بگو: بحیوانیت. و 
دیگری از یک رشته اصول خشک و بی‌پایه آویزان است که هیچگونه ارتباط باواقع 
ندارد. 

و همچنین یک ملت را میبینی که در حالات سوزان جنون بسر می‌برد پیوسته داد از 
آزادی و عدالت و برادری میزند. سپس نیروهای مهاجم خحود را بر سر ملت دیگری 
میفرستد تا بکوبد و پایمالش کند. و هزاران بشر را در خاک و خحون بغلطاند. جرمشان 
ان است که مطالبه ای آزادی عدالت برادری و هم نوعی کرده‌اند. و نیمه جان از میان 
خاک و خون فریاد می‌زنند که ما هم بشریم. و حق زندگی داریم. 

و این اروپای مترقی و آزادی ساز امروز این را نه انحراف میداند و نه جنون, بدلیل 
اینکه خود در آن غرق است. و دیگر چشمانش را فساد از کار انداخته است. 

و لکن میزانهای صحیح پیش پای ما است و آن یک مرجع صلاحیت داری است که 
باید کارها با آن سنجیده شود. اروپا هرچه می‌خواهد بخواهد و هرچه میداند بداند. و با 
ترکیب روانی انسانی قدم دیگری بر میداریم که از حطوط متقابل در نفس و روان بشریت 
سخن بگوئیم تا به بینیم که انحراف و جنون در آن چگونه پدید می‌آید؟! 

یکی از بزرگترین رسالتهای اين خطوط ایجاد توازن و هم آهنگی در درون نفس 
بشریت است. با روبروبودن در آن. 

و با این وصف خود این خطوط دائم در معرض انحراف و جنون است. و در این 
مأموریت بجای اينکه عامل توازن و هم آهنگی باشند بر می‌گردند یکی از اسباب 
بی‌نظمی می‌شوند. مثل آن‌ها درست مثل ساقها؛ یا دست‌هاء یا شانه‌ها است که فرض این 
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است که آن‌ها تعادل و توازن جسم را برقرار می‌سازند. اما اگر شکست در خود ساق و یا 
دست و يا شانه پدید آید خودبخود تعادل همه ای جسم برهم میخورد: و بر می‌گردد 
یکی از اسباب اختلال و بی‌نظمی می‌شود. بعد از آنکه یکی از اسباب تعادل و توازن بود. 

و اینجا دو نوع بی‌نظمی هست که ممکن است گریبان این خطوط را بگیرند. در نتیجه 
از هر یک از آن‌ها انحراف و یا جنونی سر بزند که نتواند وظیفه ای خحود را آنطوریکه 
هست انجام بدهد. 

اولین بی‌نظمی این است که یکی از آن‌ها و یا هردو از مسیر خحود که باید در آن 
حرکت کند منحرف گردد. همانطوریکه در جسم یکی از ساق قدم. يا بازی یا کتف و یا 
هردو کج شود که در نتیجه در وضع صحیح قرار نگیرد و نتواند وظیفه ای خود را انجام 
بدهد. 

و بی‌نظمی دوم این است که یکی از این دو خط متقابل از دیگری طولانی تر گردد. 
بطوریکه تعادل و توازن آن‌ها برهم بخورد. همانطوریکه ساقی در جسم از ساق دیگر و پا 
کتفی از کتف دیگر درازتر گردد که سرانجام هم تعادل حرکت جسم برهم میخورد. 

بدیهی است که مقداری از اين انحراف از هر نفس معتدلی سر میزند. چنانکه در سابق 
گفتیم: و هرگز نفسی پیدا نمی‌شود که دارای تعادل کامل باشد. در هر لحظه و در مقابل 
هر حادثه ای از حوادث. (و مطلوب هم نیست که باشد) این مقدار را انحراف نمیگویند. 
بلکه جیزی را انحراف و با جنون مینامند وقتیکه از حد معقول بیرون باشد. 

و ما بزودی همه ای این خطوط متقابل را بررسی خواهیم کرد تا در یکایک آن‌ها انواع 
بی‌نظمی را نشان بدهیم» خوف و رجاء بزرگترین و گسترده‌ترین خطوط نفس بشریت 
است. و در همان وقت يا بگو: (به علت همان بزرگی) بیش از ساير خطوط در معرض 
انحراف و جنون هستند. و ما در فصل خطوط متقابل در همین کتاب بیان کردیم که 


انحراف و جنون ۳۹ 


زندگی بشریت است و بدون آن نفس انسانیت مستقیم کار نمی‌کند. اما بشرط اینکه هر 
یک از آن‌ها در وضع صحیح خود قرار بگیرد. و رسالت صحیح خود را انجام بدهد. 

بزرگترین مأموریت خوف این است که زندگی انسان را از خطر و تلف شدن حفظ 
کند که اگر در این زندگی این شعور فطری (خوف) نبود. قطعاً راه زنان زندگی نابودش 
می‌کردند. اما وقتیکه خط خوف از مسیر خود خارج شود خود آن انسان را در معرض 
تلف و نابودی قرار می‌دهد. انسانی که از هرچیزی بترسد نمی‌تواند بکوچکترین کاری 
دست بزند. و از ترس خطرهای راه نمی‌تواند قدمی بردارد. و باين ترتیب: مقدار زیادی 
از نشاط و تولید او تعطیل می‌گردد که ممکن بود در حال تعادل آن‌ها را انجام بدهد. و 
بعلاوه گرفتار اضطراب و آشفتگی روانی دائمی می‌گردد. اضطرابی که از انتظار رسیدن 
خطرها گریبانگیر انسان می‌شود. و بالاتر از همه ای این‌ها چنین آدمی ترسو است 
زندگیش سراسر ترس و هراس و لرزش است. هیچ اقدامی از او دیده نمی‌شود نه از 
خود ضرری می‌تواند بر گرداند و نه ظلمی را از حریم خود دور می‌سازد. و نه در کاری 
از کارهای پرزحمت اجتماع می‌تواند شرکت جوید. 

و بدین ترتیب: خود را گم می‌کند. اجتماع خود را گم می‌کند و باندازه ای که این 
انحراف و يا این جنون در وی اثر میگذارد. او نیز از خود و یا از اجتماع دور می‌گردد. 

گاهی این ترس عمومی است از همه چیز و در همه حال است. و گاهی ترس 
مخصوصی است از چیزی مخصوصی يا در حال مخصوصی. زیرا بعضی از این بیماران 
از همه چیز می‌ترسند. و بعضی از چیز معین, مانند کسبکه از تاریکی میترسد. یا از 
تنهائی پا از مرگ یا از فقر یا بیماری و یا از باد و طوفان. 

و این نکته پوشیده نماند غرض ما این نیست که اسباب خوداً گاهانه و يا ناخوداگاهانه 
که باعث پیدایش این انحراف است بیان کنیم. زیرا بحشی است جداگانه و دارای 
خصوصیت. ما در اینجا در صدد بیان نظریه ای همگانی هستیم از نفس و روان انسانیت؛ 


زیرا نظر ما این است که این تجلی (انحراف) را بیان کنیم» و یادآور شویم که باید علتی 
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داشته باشد که آن را بوجود آورد. بخاطر اينکه اصل (اعتدال است و انحراف باید علتی 
داشته باشد) خواه این علت‌ها و استعدادها و رائتی باشد و يا کسبی بخصوص در ایام 
طفولیت. چنانکه همانطور یادآوری می‌کنیم که تربیت سالم بخصوص در ایام طفولیت 
مأموریت دارد که اين انحراف را تصحیح کند و براه راست بر گرداند» و نیروی فطری 
خود را در مسیر صحیح قرار بدهد. و باز پوشیده نماند ما تاکنون از حوف سخن گفتیم 
که از میزان طبیعی خود تجاوز کند و منحرف گردد. و گاهی نیز بهمین ترتیب: با ناقص 
آمدن از میزان طبیعی خود منحرف می‌گردد. گاهی در اولین نگاه چنین می‌نماید که 
نقصان خوف یک فضیلت زیبائی است و هیچ عیبی در کارش نیست. علتی ندارد که 
علاج گردد. بلکه امتیازی است که انسان پیوسته می‌کوشد آن را بدست آورد و حال 
آنکه اینطور نیست. زیرا شخصی که خوف در وجودش از مقدار طبیعی کمتر باشد گاهی 
جسور می‌شود و بهر کاری دست میزند. اما در حقیقت این آدم نافرمان است. تجاوز کار 
است. و گناه کان بدلیل اينکه از خطر نمی‌ترسد. از خدا نمی‌ترسد. از مخالفت نمی‌ترسد. 
از عواقب شوم نمی‌ترسد. و حتی اگر در طریق شر و آزار مردم هم قدم نگذارد بازهم 
متجاوز است. زیرا گاهی بی‌مبالاتی بخرج می‌دهد و خود را باب و آتش میزند و نابود 
می‌کند. و خلاصه مقیاس دقیقی برای اعتدال و انحراف یافت نمی‌شود. گاهی اقدام 
بکاری در جائی ضروری و لازم است. و در جای دیگر همین اقدام خطرناک است و 
غیرمعقول. و هرگز ممکن نیست بیک انسانی بگوئیم: در جائی معتدل است و در جای 
دیگر منحرف است. در کاری معتدل و در کار دیگر منحرف است. بلکه باید به مجموع 
کارها و تصرفاتش حکم کرد که این آدم معتدل است و یا منحرف. بعبارت روشنتر: به 
کارنامه سالیانه‌اش باید نگاه کرد و رجاء هم از طرف دیگر مأموریتش توازن بخشیدن 
بخوف است. و از جانب دیگر بشریت را به پیشرفت و تولید و سازندگی واداشتن است. 

0 در حال اعتدالش وظیفه ای بزرگی را در زندگی انسان انجام می‌دهد, اما حود آن 


هم مانند خوف با کم و زیادشدن دائم در معرض انحراف است. وقتیکه رجاء بنقصان از 


انحراف و جنون ۳۳۱ 


حال طبیعی خارج شود خودبخود شخص همه چیز را شوم میبیند و زندگی در نظرش 
تیره و تار می‌گردد. و خود شوم پنداری مرضی است که نفس را دربر می‌گرد که در اثر 
آن پیوسته سست و زبون می‌شود و از میدانهای زندگی با ناراحتی و سرافکندگی بیرن 
می‌رود. بعلاوه آن یک شعور آزاردهنده ایست که لذتهای زندگی را تباه می‌سازد. و 
خوشیها را ناگوار می‌گرداند. هم این‌ها باضافه این است که دائم با حزن و اندوه و درد و 
رنج دست بگریبان است. حزن و اندوهی که نفوس شوم پندار را فرا میگیرد و همه ای 
تصرفات و شعورش را کیفیت میبخشد. 

و هنگامیکه با زیادشدن از میزان طبیعی بیرون برود بر می‌گردد یک رشته خیال بی‌پایه 
و اوهام بی‌اساس می‌گردد. و اين نیز بهمین ترتیب: مرضی است. اگرچه در ظاهر خوش 
نما و براق است. و لکن در باطن خود را میخورد و ابود می‌کند. درست مانند کسی 
است که گونه هایش برآمده و سرخ است. اما نه از شادی و خوشحالی بلکه از فشار تب 
و ناراحتی داخلی. 

و آنانکه بدرد تفأل خارج از اندازه گرفتارند همه جا استخاره می‌کنند. دائم سرمایه ای 
ند کین خود را در راه اوهام و خرافات بکار می‌برند که هیچ فایده ای بحالشان ندارد و 
نشاط زندگانی را در کارهای بیهوده بهدر می‌دهند. مانند دیگ بخاری که سوراخ است 
بخار بتدریج از آن بیرون می‌رود. و بجای اينکه به نیروی سازنده ای تبدیل گردد و در 
عالم واقع بر کته کلل نار شاتی و میتی با هی گردهع ی این عین ازدال امخرافی اشست 
که در (نوعی) از رجاء در این خط دیده می‌شود. زیرا گاهی باطلی را امیدوار است. و 
گاهی هم متعلق بکاری است که جز ضرر و نابودی نتیجه ای نمی‌دهد. و خحلاصه یک 
نوع بی‌نظمی است که تعادل را از دست میگیرد و نیروها را بهدر می‌دهد. 

و این انواعی از انحراف و جنون است که در هر یک از این خطوط متقابل حادث 
می‌گردد. و سپس وقتیکه این خطوط تعادل خود را نسبت بیکدیگر از دست می‌دهند 


۳۳۲ اسلام و نابسامانی‌های روشنفکران 


انحراف دیگری پیدا می‌شود. چون فرض بر این است که این خحطوط در حال اعتدال 
طوری میزان باید باشند که تعادل یکدیگر را حفظ کنند. یکی نگهبان دیگری باشد. 

بنابراین» وقتیکه خوف بیش از رجاء و يا رجاء بیش از خوف شد. یکنوع پرش 
مریض حادث می‌شود که قبل از این آن را بادم کج شانه تشبیه کردیم که دائم بیک جانب 
متمایل است. و نیز همانطوریکه گفتیم: نمیتوان بانسانی در یک جائی و یا در یک کاری 
حکم کرد که او منحرف است. بلکه باید به مجموع انسان و کارش حکم کرد که منحرف 
است و با معتدل. 

و دوستی و دشمنی خطوطی هستند پشت سر خطوط خوف و رجاء در نفس بشریت 
خطوطی هستند که مساحت آن‌ها هم باندازه ای مساحت خوف و رجا است. و آن‌ها هم 
در معرض انواع زیادی از انحراف و جنون هستند. و فروید به تفصیل از این انحرافات 
سخن گفته و سخت کوشیده برای اينکه او این دو خط را بزرگترین خطوط در نفس و 
روان بشریت میداند. بلکه تنها همین دو را برسمیت شناخته. و بهمین جهت است که 
تمامی انحرافات بشریت را در آن فرود آورده است. 

و قطع نظر از فروید حقیقت این است که انحرافات این دو خط فراوان است و شدید. 
و با اینکه مساحت آن‌ها در نفس بشریت بزرگتر و مقدم تر از مساحت خحوف و رجاء 
نیست. چنانکه فروید پنداشته. الا اينکه این مساحت پر از خطوط باریک و دقیق و دقیق 
تر است. و بهمین دلیل انحرافاتش هم بیشتر است. 

در خط دوستی نخستین و بزرگترین انحراف این است که دوستی به چیزی و یابه 
شخصی متوجه شود که شايستة آن نباشد. و انحراف دوم این است که دوستی بچیزی و 
پا به شخصی بیش از اندازه‌ای خود متوجه شود و باندازه ای متوجه شود که سزاوار آن 
نباشد. و هردو امر در انسان تعادل مطلوب را تباه می‌سازند. و او را بت پرست 


انحراف و جنون ۳۳۳ 


وقتیکه آدمی با نیروی دوستی بسوی چیزی يا بسوی شخصی يا نظامی, یا مقامی. یا 
کاری که استحقاق دوستی را ندارد متوجه شود پس او در پشت سر این توجه منحرف 
می‌گردد و در راه باطل قدم میگذارد. و نیروی فطری دوستی را در میدان صحیح خحود 
بکار نمی‌بندد. و باندازه ای که در این شخص. در این چیز, یا در این فکر. و با در این 
نظام و... فساد باشد. خطر انحراف و جنون نیز بهمین اندازه بالا می‌رود. 

و هنگامیکه انسان بسوی یکی از این‌ها توجه دوستی خارج از اندازه بکند روابط خود 
را از دست می‌دهد و دیگر نمی‌تواند خود را نگهدار و نمی‌تواند رشد فکری خود را 
حفظ کند. و خلاصه نمیداند که کجا باید توقف نماید؟ و چگونه باید برگردد؟ 

پس بنابراین» اين یکی بی‌نظمی روشن و آشکار است. و ما نمی‌خواهيم نه در انواع 
دوستی فساد و نه در مظاهر انحراف آن خود را مشغول سازیم. زیرا آن چیزی است 
روشن و جای بحث نیست. 

اما فقط اشاره می‌کنیم که فروید یگانه قهرمانی است که در نوشتن و بیان کردن از 
بیماریها و دیوانگیهای دوستی تخصص یافته» و بحساب نیاورده که دوست داشتن اصول 
فاسد هم یک نوع انحراف است. برای اينکه او اصول انسانیت را بحساب نمیأورد» و نیز 
بحساب نیاورده که مشاعر دوستی نامشروع خود نوعی از جنون است. بخاطر اینکه این 
قهرمان یکه تاز فقط نظافت غریزه ای جنسی را دیوانگی و جنون میداند. 

(او با صراحت کامل در صفحه ۸۲ کتاب (00۳0۳0۷0086) 11۲66) می‌گوید که 
عفت در غریزه ای جنسی نوعی از جنون و آشفتگی است!! و بهمین جهت است که اکثر 
کوشش‌های علمی فروید بخاطر آن انحراف و جنونی که در نظریه او هست بهدر رفت و 
تباه گردید. 

و دشمنی هم در انحراف و جنون مانند دوستی است بدون فرق. زیرا آن هم در 
معرض همین دو انحراف بزرگ قرار دارد. توجه کردن انسان با نیروی عداوت بسوی 


۳۳۴ اسلام و نابسامانی‌های روشنفکران 


کردن بیکی از این‌ها بیش از اندازه خود تعادل انسان را برهم میزند و عقلش را از دست 
او میگیرد. 

و بار دیگر نباید در نظريةٌ فاسد فروید در باره ای خط دشمنی بدنبال او روان گردیم 
(زیرا ما قبل از این در گفتگو از دوستی و دشمنی در فصل خحطوط متقابل در نفس 
بشریت بطور روشن سخن گفتیم) و دیگر نباید افسانه ای او را تصدیق کنیم که 
می‌گوید: انسان خودبخود بهر شخصی و يا بهرچیزی که با درک و فکر دوستی متوجه 
گردد؛ با فکر و درک دشمنی نیز بهمین ترتیب متوجه می‌گردد (این همان افسانه ای 
ازدواج عاطفی است). 

سپس انحراف دیگری را اضافه شدن نسبت یکی از دو خط بر دیگری به میان می‌آید 
در صورتیکه فرض این است که آن‌ها هميشه متساویند و متعادل و این میزان اگر بهم 
بخورد انحراف است. زیرا شخصی که در وجودش نسبت دوستی بر دشمنی غلبه دارد. 
این شخص بسیار لطیف و دل نرم است جدا اهل گذشت:و مسامیعه است» اتسان دوست 
است. همه ای این‌ها در ظاهر زیبا است. اما وقتیکه از اندازه تجاوز کرد شخحصی است 
منفی گر و غیرواقعی و غیرسازنده. زیرا هنگامیکه او شر و فساد را دشمن ندارد. در 
مقابل آن پایداری نمی‌کند. ظلم و ستم را دشمن ندارد از انحراف مردم ناراحت نیست؛ 
و همت در اصلاح کردن آن نمی‌گذارد نتیجه ای این عمل چیست؟ و ارزش این کار 
کجا است؟! این صفائی که از ناحیة دوستی می‌آید چه ارزش دارد؟! هندوها با آن همه 
لطف و صفا و مودتی که دارند در بهبود حال بشریت تاکنون چه کردند؟! و در 
پایدارکردن انسانیت در راه صحیح از خود چه یادگاری نهاده‌اند؟! 

و ها یی که ش دش ور زو دنق دق له که ان ی امش 
کینه توز و خودخواه. خیرخواه مردم نیست. زیرا مردم را دوست ندارد. آدمی است بیمار 
بخاطر اينکه از یکی از غده‌های روانی خود بیش از اندازه ترشح دارد. آن ترشحی که باید 


در حد مطلوب و مرغوب باشد به بی‌نظمی دجار شده است. 


انحراف و جنون ۳۳۵ 


و نباید این نکته را هم فراموش کنیم که مقداری از دوستی و دشمنی در انسان از 
روی اراده و اختیار نیست و چاره‌ای هم ندارد. و بهمین دلیل هم در دایره ای انحراف 
تاه تیوه ای لک و امتان انم مطارت است که قرو لها کل ربکا مهو 
این دو سرمایه را در راه صحیح و معقول بکار اندازد. 

چه خوش گفته است پیامبر گرامی اسلام 7 «دوستت را باندازه دوست بدار و 
دشمنت را هم باندازه دشمن بدار» بهر صورت در دایره ای انحراف شناخته نمی‌شود. 
مگر آن اندازه که از حد معقول بیرون باشد. و انسان متوازن هم بحکم همان توازن طبیعی 
خود باید این فعل و انفعال را کنترل نماید و تا آنجا که می‌تواند براه راست راهنمائی کند. 
اما همین انسان. انسان منحرف است. اگر برای رسیدن باین توازن نکوشد. 

و نیروهای حسی و معنوی واقع و خیال. ایمان به محسوس و ایمان بغیب این 
زوجهای سه گانه ای داخل درهم را نیز (گرچه همانطوریکه در گذشته بیان کردیم» هر 
یک ممتازند و مستقل) انحراف و آشفتگی دربر میگیرد مانند ساير حطوط. 

بلی» اگر نیروی حسی از اندازه‌ای خود بیرون رفت. انسان در دریائی از لذتهای 
زودگذر محسوسات غرق می‌شود و همان لذت زودگذر تمام همتش را مشغول می کند 
و بر می‌گردد همه جا بدنبال آن می‌رود. 

و وقتیکه نیروی معنوی از اندازه‌ای خود بیرون برود لذتهای محسوس را فراموش 
می‌کند. و تمام همتش اصول و معنویات می‌گردد. آنچنان در دربای معنویات غرق 
می‌شود که خود را هم فراموش می‌کند. و شکی نیست که این معنا در دید اول چنین 
بنظر می‌آید که یک چیز بسیار وب و زیبا است» و لکن اگر اندکی دقت کنیم خواهیم 
دید غیر از این است. 

سه دسته از مسلمانان بسوی خانه‌های همسران پیامبر اسلام و براه افتادند که از 


اندازه عبادت او جستجو کنندا 


۳۳۶ اسلام و نابسامانی‌های روشنفکران 


وقتی باخبر شدند مانند اينکه بنظرشان کم آمد که پیامبر باید بیش از اين عبادت کند! 
بعد از مشورت با یکدیگر گفتند: ما که با او قابل قیاس نیستیم او که گناهی ندارد. گذشته 
و آینده ای او بخشوده است. (ما باید بفکر خود باشیم و بسیار بکوشیم) یکی گفت: من 
میروم شب زنده داری می‌کنم و تمام شب را با نماز به پایان میبرم. دومی گفت: من 
دیگر تمام عمرم را روزه میگیرم و هرگز بی‌روزه بسر نمیبرم سومی گفت: من هم با 
زنان قطع ارتباط می‌کنم. و هرگز دور زن نمی گردم. 

در اين اثناء پیامبر اسلام رسید و فرمود: «شما اینگونه سخن میگفتید؟ اما من بخدا 
قسم| در مقابل خدا از شما پاکدامن تر و خداترس ترم. روزه میگیرم» افطار می‌کنم با 
زنان نیز آميزش دارم و اين آئین من است. و هر کس که از آئین من اعراض کند از من 
0 

دقت و تدبر در این جریان کلید رمز موفقیت را بدست ما می‌دهد. اهمیت دادن به 
معنویات که فی حد ذاته یک عمل ناپسند نیست. بلکه بهترین خواسته ای انسانیت است. 
انسانیتی که رشید و شایسته ای حلافت آلهی است. اما وقتیکه انسان عالم حس را مهمل 
میگذارد و رهبانیت را انتخاب می‌کند. هرگز کارها رو براه نمی‌شود و سازندگی تعطیل 
می‌گردد. زندگی متوقف می‌ماند. 

بلکه ما سپاس گذار انسانی هستیم که معنویاتش را بر محسوسات غلبه بدهد تا در 
میان مردم آثینه عبرت دیگران شود. و لکن هرگز سپاس گزارش نیستیم که در اين کار 
اصرار بورزد و بیش از اندازه معقول قدم بردارد. چنانکه این گروه سه نفری کردند. زیرا 
نتیجه ای بدی می‌دهد که بسود زندگی نیست. قرآن کریم می‌فرماید: رابت فیماً ءاتلك 
له آلگار یبد ولا کنسش تصیبَك من الدّنبا [التصص: 77] «در آن چیزهائی که 
خدایت داده آحرت را در نظر بگی و نصیب خود را از دنیا فراموش نکن». 

واقع و خبال هم دو رشته نیروهائی هستند فطری متوازن و متعادل و ضروری» پس 


اگر واقعیت بیش از حد ترقی کند انحراف است. انحراف است پس شدید در این نسل از 


انحراف و جنون ۳۳۷ 


بشریت که هم اکنون در سایه ای این پیشرفت علمی و پیروزیهای حیرت انگیز آن 
زندگی می‌کند. و در غیر از این کتاب ما از اين واقعیت مریض که گریبان محبط غرب را 
در این نهضت جدید فرا گرفته است سخنها گفتیم و دیگر اینجا تکرارش نميکنيم. بلکه 
در اینجا از این مرض بعنوان یک تجلی روانی سخن می‌گوئيم که تا حدی عالم بشریت 
را گرفتار کرده است. 

شخصی که خود را در عالم (واقع) غرق می‌نماید بدون تردید در آن نتیجه ای بسیار 
روشنی کسب می‌کند و پیوسته قدرتی در مادیات اضافه می‌کند. و لکن افق خود را تنگ 
و تاریک می‌کند. اگر همتش را فقط در این واقع تنگ محصور گرداند و هرچه از این 
طرف اضافه کند آفاق زندگیش تنگ تر می‌گردد. 

ملت امریکا نمونة بارز اين انحراف است. زیرا از شدت فشرده ساختن زندگی خحود 
در دایره ای واقعیت برگشته در نظم و دقت و عدم احساس حقیقت مانند ابزار شده 
آلبشتگان 

و این فشارها و ناراحتی‌هائی که هنر و فنون در عصرجدید با آن‌ها روبرو است» یک 
فشاری است دارای دلالت روشن. زیرا دلالت دارد بر غروب یکی از جوائب انسان و 
خشکیدن یکی از چشمه سارهای آن, و این یک تجلی خطرناکی است اگر تا آخحرین حد 
خود برسد. بدلیل اينکه نمو بشری را متوقف می‌سازد. و در محیط ابزار و محیط حیوان 
محبوس می‌گرداند. و علی رغم این همه (علمی) که آمریکا و شوروی فرا گرفته‌اند. و 
آثارش از دور در این فضای بی‌پایان و شکست ناپذیر پیدا است. انسانیت هردو ملت در 
راه سقوط دائمی است. به علت اينکه در واقعیت تاریکی محصور است. 

و خیال نیروئی است که این واقع را میزان و آفاقش را گسترده می‌سازد. چنانکه در 
سابق هم گفتیم: عنصری است لازم و ضروری برای زندگی. زیرا انسان هرگز نمی‌تواند 
نظام و افکارش را بهبود بخشد. مگر هنگامیکه بتخیل بپردازد که بهتر از این هم زندگی 
وجود دارد. احساس به جمال و تصور کمال بکند. (و این هردو محرک اصیل هستند از 


۳۳۸ اسلام و نابسامانی‌های روشنفکران 


محرکهای زندگی که بشریت را بسوی پیشرفت و ترقی حرکت می‌دهند.) آن‌ها به کمال 
نمیرسند مگر از راه قدرت بر تخیل و سازندگیء و این رسالت خبال است در زندگی 
بشریت. و لکن زیادشدن نسبت خیال زیان آور است و هیچ سودی ندارد. زیرا شخصی 
و یا ملتی که دائم در عالم خیال زندگی دارند. در عالم واقع کوچکترین نتیجة نمیدهند. و 
همیشه نیروها را در موضوعات ناچیز و بیهوده بهدر می‌دهند. 

آن کس که دائم در میان اوهام و یال زندگی دارد. شخص مریضی است و در 
معرض انواع گوناگون از انحراف و جنون است. بخصوص جنون جنسیء و همچنین در 
معرض انزوا و منفی گری است. و این بیمار لازم نیست که هم اکنون در میان همه ای 
انحرافات گرفتار شود اما همانطوریکه گفتیم: در معرض انحراف است. بدلیل اینکه او 
نیرویش را بسوی واقع متوجه نمی کند تا خیال را متعادل سازد. و بخاطر اينکه او خود را 
عادت می‌دهد که وجود خود را بطور (نظری) و استدلالی در عالم خیال ثابت کند که 
سرانجام باوهام بیخوابی گرفتار می‌گردد. و اين بیخوابی جای نشاط واقعی و سازنده را 
میگیرد. و اینگونه آدمی در همه ای حالاتش مریض است و بی‌نظم. 

و نزدیک باین معنا است ایمان به محسوسات و ایمان بغیب زیرا هرآن کسی که خود 
را در عالم ایمان به محسوسات محبوس میداند. خدا راء عقیده راء و هرانچه را که با 
یه ارقاط دار از قیال اضول اساشت: نطامهای و مشاف و افکار را ان یاف ود 
بیرون می‌کند. و اين انحراف خطرناک همان است که امروز جهان غرب را دربر گرفته. و 
باعث این همه بی‌نظمی در آن سرزمین گردیده است که در نظامه؛ در عقاید. در افکار و 
مشاعر این همه نامیزانی دیده می‌شود. زیرا ایمان بخدا و ایمان بروز قیامت. یعنی: ایمان 
بغیب. اکثر انواع سلوک بشری را میزان می‌کند. و غالب نیروها و اعمال انسان را متعادل 
می‌سازد. 

و اما انکارکردن خدا و روز قيامت یعنی: روز واریز حسابها کمترین بلائی که از آن 


حاصل می گردد. این گرفتاری‌ها است که روی زمین راپر کرده است. و همین اعمال 
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زشت است که جنایتکاران فرزندان آدم و حوا انجام می‌دهند و خوشحالند. زیرا در 
حساب او نیست که روزی با خدا ملاقات خواهد کرد و روزی بپای حساب و کتاب 
خواهد نشست. 

و این حملات سبعانه که برای بهره برداری از لذتهای روی زمین از این بشر سر 
میزند. و باعث این همه انحرافات است آن یک حالت درندگی است که عامل اصلی و 
اساسی در آن ایمان نداشتن مردم است بروز جزا؛ ایمان نداشتن بروزی است که نعمتش 
بی‌پایان و جاوید است که در آن روز انسان بجای این لذتهای زودگذر که هرگز از آن‌ها 
سیر نمی‌شود. آن نعمت جاوید را دریافت خواهد کرد. نعمت‌هائی که هرگز فنا نپذیرد. 

اگر این مردم بخدا و بروز قيامت ایمان بیآورند حودبخود حال بشریت بهبود مییابد. و 
این آشفتگی و اضطراب روانی و عصبی که امروز با آن دست بگریبان است برداشته 
می‌شود. آشفتگی و اضطرابی که در طول تاریخ بشریت تا امروز بی‌نظیر است. و اجتماع 
غرب خودبخود آن را نه مرض مینامد و نه انحراف میداند. و نه جنون می‌خواند. حتی در 
صورتیکه با چشم خود میبیند که چه مرض‌ها و چه انحرافات و آشفتگیها از آن سر 
میزند؟! 

بلی. ایمان بغیب هم باید در حدود میزان مطلوب باشد. و اگر غیر از اين باشد خارج 
شدن آن هم از میزان صحیح خود انسان را بانواع دیگری از انحرافات گرفتار می‌سازد. 
ایمان بغیب خارج از حد و حساب (در مقابل ایمان به محسوسات) باعث می‌گردد که 
انسان عقل و فکر بگیرد. از دست بدهد و باعث می‌شود که علوم نظری و تجربی را با 
عوامل غیبی تفسیر نماید. عواملی که راه پیروزی بر آن‌ها مسدود است. و نمی‌شود آن‌ها 
را تحت فرمان گرفت. (مگر با سحرا و افسون. و همین جا سرمنشاء خرافات است». 

همچنین انسان را گرفتار و سواس می‌سازد زیرا مادام که همه چیز از ماورای حس 
سرچشمه میگیرد (و حال آنکه در عالم حس خبری نیست.) یقین بوجود چیزی نیست. 


و همه چیز در معرض تغییر و زوال است. بدون اينکه علت روشنی داشته باشد و هر 
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حرکتی و هر سانحه ای رمزی می‌شود برای هرچیز مجهولی» و این سرمنشاء و سواس 
شتا 

و این یک حقیقت انکارناپذیر است که پشت پرده حس سرچشمه حقیقت هرچیز 
است. و عوامل غیبی نیز همانست که بر زندگی و عالم هستی سایه گسترده است این 
درست. و لکن خدا (از خزانه ای غیب) برای انسان عالم محسوسی عطا کرده است که 
در آن زندگی می‌کند. و در اختیارش ابزاری را قرار داده است که با اين عالم محسوس 
سازگار است. و مرتب با قوانین آن آشنا می‌گردد تا آن‌ها را بکار بزند و بهره برداری کند. 
و آن ابزار عبارت است از: عقل. 

قرانکريم می‌گوید: سر کم ما نی لسوت وما فی آلّض میا من بای 
۳ «و هرآنچه در آسمان‌ها و زمین است برای انسان رام ساخته است». پس بنابراین» 
برای انسان وظیفه ای معین شد که آنچه را که حواسش درک می‌کند بکار ببندد و بآن 
ایمان بیآورد. (البته با ایمان به غیب) و هردو را میزان کند. و هردو را متعادل سازد. 

و اما ایمان به غیب تنها و یا ایمان به غیب خارج از اندازه آن بهدردادن واقعیت حسی 
است. و تعطیل نمودن سازندگی ثمربخش و ایجاد تشویش و آشفتگی قرآنکریم از اين 
معنا گذارش می‌دهد: «کنثم خیر ئة َْرجّت لاس من بالمعَروف وتنهون عن 
لَمُنگر وَتومنْون بالته 4 [آل عمران: 0 «شما بهترین امّتی هستید که برای مردم پدید 
آورده شده است. [که] به کار شایسته فرمان می‌دهید و از کار ناشایست باز می‌دارید و به 
خدا ایمان دارید» یعنی: (بعالم غیب) ایمان میآورید. 

و فردیت» و اجتماعیت هم دو جنبش فطری هستند. متعادل, متوازن و هم آهنگ و 
مأموریت خود را در زندگی انسان با اين تعادل بپایان می‌برنده پس اگر یکی از طرفین بر 
دیگری فزونی گیرد. این هم انحراف است که تعادل نفس و روان را برهم میزند. 

بنابراین اگر جنبش فردیت فزونی گیرد از دو حال خارج نیست بافردیت گوشه 


کی ادا ریت خودستائی و عدوانی» و در هردو صورت مرض است و انحراف 
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از مقام شایسته ای انسانیت فردیت گوشه گیری (در صورتیکه غالب اوقات مخلوطی 
است از دو مرض یکی فردیت و دیگری منفی گری) همیشه سر در گریبان است و 
بداخل ذات خود میچسبد. و هرگز بسطح اجتماع و واقع زندگی نمیاید. زیرا جانب فرد 
در آن قوی شده. و جانب اجتماع ناتوان و سست گردیده و این معنا غالب اوقات شرور 
نیست. بلکه از آن میان دانشمندان و هنرمندان فراوان پیدا می‌شوند. با علم و هنرشان 
بعالم بشریت خدماتی انجام می‌دهند. و لکن هرگز دوست ندارند که مستقیم با زندگی در 
تماس باشند. و طاقت این تماس را هم ندارند! زندگیشان تنگ و تاریک و پرفشار و 
محدود به زندگی افراد است. نه اجتماعات؛ و گاهی برای اجتماع سخت دلسوز هستند 
اما خودشان از آن فرار می‌کند. برای اينکه دستگاه برخورد با دیگران و دستگاه تفاهم و 
سازش در درون آن‌ها از کار افتاده است و آن برخورد طبیعی که در نفوس معتدل انجام 
میگیرد در آن‌ها انجام نمیگیرد» و برای اينکه (غالب) این گروه با نتیجه ای افکار سازنده 
ای خود پاکند و نافع» مردم هم از انحرافشان از جنونشان میگذرند. و یا فقط با تأسف از 
آن سخن می‌گویند که حیف شده‌اند. ضایع شده اند! و لکن در هر صورت در میزان نفس 
آنان بی‌نظمی است! و حال آنکه این حال وظیفهٌ هنرمندان و متفکران نیست. 

پس بنابراین اعتدال و با نظم و ترتیب بودن مانع از ظهور مواهب الهی در وجود 
انسان نیست. بلکه بعکس مساحت این ظهور را گسترش می‌دهد و بارور می‌سازد. و 
هنرمندان و متفکران معتدل در ترکیب روانی خودشان بیش از گوشه گزینان و سر 
بگریبانان در زندگی اثر دارند. گوشه گزینانی که دائم افکار سازنده ای خود را بی‌دریغ 
تقدیم بشریت می‌کنند. بدون اينکه در عالم واقع قدمی بردارند. و برای بکرسی نشاندن 
این افکار زحمتی بکشند. 

و اما فردیت چموش و خودخواه آن همانست که مردم بطور روشن در آن انحراف 
احساس می‌کنند» و برای اينکه این چموشی آن انحراف را آشکار و مجسم می‌سازد. و 


آدم گرفتار باین مرض خودخواه و خودستا است. و جز خود وجود هیچ کس را احساس 
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نمی کند. و وقتیکه وجود دیگران را احساس می‌کند. مانند این است که وجود آن‌ها 
فشارش می‌دهد. و شخصیت خارج میزان وجود او را ناراحت می‌سازد که سرانجام 
دیگران را دشمن میدارد و کمر همت بر آزارشان می‌بندد. و بحقوقشان تجاوز می‌کند. 

و همه ای طغیانگران عالم از این گروه خودخواه و خدپسندند. و لذا طغیان یک 
هروه ان اش که کنشگن نت ندال بان سیف 

مخفی نماند که در اینجا فرقی است میان طغیانگری و زمامداری زیرا زمامدار 
شخصی است بزرگ و دارای مقام یعنی: انسانی که دارای شخصیت بارز گردیده اما 
هرگز خودخواه و خودپسند نیست. بلکه اجتماع دوست و مردم دوست است. همه جا با 
اجتماع همگام و هم آواز است. با اخلاص و بی‌ریا با آن رفتار می‌کند» و فقط بزرگی 
شخصیت است که او را بکرسی زمامداری میرساند. خودخواه طغیانگر نیست که دائشم 
هوای بردگی و اسارت دیگران را در سر بپروراند. 

و ای بسا! میان ترکیب روانی زمامدار و طغیانگر وسیله آزمایش بسیار روشن و آسان 
باشد. باین ترتیب که زمامدار دائم در جستجوی فدرتها و نیروها است. در جماعت که 
آن‌ها را پرورش دهد و نیروهای سازنده را شاداب گرداند. و بوسیله ای همان نیروهای 
ی با نش از رسای اوه ی هر کت رای زین قارع 
مگر در وجود خود. بنابراین. هرجا که نیروئی را ببیند می‌کوشد که مخصوص خود 
گرداند. گرچه از راه حیله و تزویر باشد. و هرگز برای او اهمیت ندارد که این بدرد 
اجتماع بخورد زیرا نفع شخصی او در نظر او اولین و آخرین هدف اوست. و جز صلاح 
خود هیچ صلاحی را در نظر نمیگیرد. 

و همانطوریکه فردیت انزوائی از دو مرض مزمن مرکب است. یکی فردیت و دیگری 
منفی گری خارج آندازه و حساب. همینطور هم هست فردیت خودخحواهی و 
خودپسندی, از دو بیماری مزمن تشکیل یافته. یکی فردیت و دیگری مثبت بودن دائنم و 


خارج از اندازه و حساب. و در هردو صورت جنبه ای اجتماعی در درون نفس انسان رو 
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بزوال می‌رود. و جنبه‌های فردی در یکی از سیماهای شومش آشکار می‌ گرد و درجه 
ای انحراف در فردیتها باهم فرق دارد. و لکن در تمامی حالات انحراف است. انحراف از 
فطرت سالم و معتدل و زیبا. 

و اما جنبش اجتماعیت زاید از اندازه پا بگو: ذوب شدن در اجتماع» آن یک بیماری 
خطرناکی است که شخصیت را نابود و با ناتوان می‌سازد. زیرا آن آدم یله و بی‌اراده ای 
که نه دارای رای و نظر است. و نه دارای شخصیت آدمی است که بدنبال هر رای و 
نظری می‌رود و بدنبال هر آوازخوانی ناله سر می‌دهد. گاهی بچپ و گاهی براست 
میغلطد. او شخصی است که فردیتش ضایع شده. و شخصیت خود را نابود ساخته. و 
برگشته یک موجودی شده مهمل و بی‌هدف. نه حساب دارد و نه میزان» و این یک 
مرض خطرناکی است. زیرا خدا آدمی را خلق نکرده که ذات خود را اینگونه ذوب و 
شخصیت خود را اینطور اعدام نماید. بعلاوه پایدارکردن یک زندگی سازنده ای که خدای 
جهان بآن امر کرده محتاج باشخاصی است که دارای شخصیت. دارای رای و نظر» و 
دارای قدرت تحمل بر مشکلات زندگی باشند. اما این ولگردان بی‌اراده که هرگز 
نمی‌توانند چیزی را پایدار و یا ویران بسازند. آنان همان هیزمهائی هستند که آتش طغیان 
طغیانگران آن‌ها را میبلعد. بلکه آنان همان شخصیتهائی هستند که طغیانگران را به طغیان 
وادار می‌سازند. آنان هستند که بآتش طغیان دامن می‌زنند و خحلاق طاغوتانند. زیرا همگان 
می‌دانند که بردگان هستند که حکومت‌های طغیانگر را بوجود میآورند. وه! قرآنکريم چه 
گذارش دلنشینی دارد. خبر از فرعون یاغی طغیانگره و ملت طغیان ساز می‌دهد: 
«فاستحف قومهر فأطاخود هم کاو ما قسقین 4 [الزخرف: 54] «او (فرعون) ملت 
۱ فد 
یعنی: افراد نالایق آن ملت را تشکیل داده بود. 
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بلی» خیلی زیبا است که آدمی خدمت گزار اجتماع باشد دوستدار اجتماع باشد. هم 
آهنگ با اجتماع باشد و آن یک جنبش بسیار عالی و مطلوب است که مأموریت خود را 
در زندگی بطور شایسته ایفا می‌کند. 

اما اگر آدمی خود را در اجتماع فنا سازده بطوریکه در حال ترقی و پیشرفت و در حال 
سقوط و ورشکستگی با دل و جان با آن باشد. انتقاد نکند. در تصحیح خطای آن نکوشد. 
در پایداریش همت نگمارد. گرچه این همت با قلب انجام بگیرد. پا که با ضمیر پر از 
محبت ثبت شده باشد. این چنین آدمی دارای ناتوان‌ترین ایمانها است. و علاوه بر اینکه 
پر از ضعف و ذلت و خواری است. یک امری است که نه زیبا است و نه مفید بحال 
جامعه است. 

و منفی گرائی و مثبت گرائی (سلبی و ایجابی) هم دو جنبش فطری متعادل هستند در 
نهاد انسان که اگر یکی کم و يا زیاد شود. در داحل ساختمان نفس انسان شکست ایجاد 
می‌گردد. 

و ما در گذشته حوزه ای مأموریت نیروی منفی متعدل را بیان کرديم و گفتیم که 
چگونه آن در زندگی انسان لازم و ضروری است؟. 

و اما منفی گری خارج اندازه خواه گوشه گیری از میدان زندگی باشد و يا فناشدن در 
مسیر اجتماع هردو مقامجائی است که شخصیت در آن بهدر می‌رود نابود می‌گردد. زیرا 
این یک بیماری مزمن است که نیروی زنده ای انسان را متلاشی می‌کند و بدون ثمر بهدر 
می‌دهد و یا نمگیذارد کاملاً ثمربخش گردد. بطوریکه اگر در حال اعتدال بود به کمال 
میر یله نو ان یکی از تماری‌هانین است که دائم گریبان شخص را فشار می‌دهد. انسان 
منفی گر خارج از اندازه ممکن نیست دارای شخصیت قوی باشد. و ممکن نیست در 
دیگران اثر مثبت بگذارد. (در فقره ای گذشته گفتیم که بعضی از گوشه گیران دانشمندان 


و هنرمندان هستند که با نتیجه ای افکارشان سودی از آن‌ها بعالم بشریت می‌رسد. اما 
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همه ای گوشه گیران که از این قوم دانشمند نیستند. و این ثمربخشان بخود مشغول آنقدر 
منفی باف نیستند که بدرجه مرض برسند). 

پس بنابراین نفع رساندن و موثربودن محتاج به مقداری از نیروی مثبت داشتن است 
که مردم را باحساس شخصیت وادار می‌کند و آن را محترم میشمارد و واقعا ممکن 
نیست که مردم از شخصی اثر مثبت فرا گیرند که در دل او احترام شخصیت نیست. 

و اما مثبت بودن خارج از اندازه آن هم انحراف است در مقابل منفی گری خارج از 
اندازه که بخودخواهی و عنادمنتهی می‌گردد. و بطغیان و عناد و احترام نگذاشتن بحقوق 
دیگران می‌رسد. 

بلی. گاهی در اولین برخورد چنان می‌نماید که مثبت بودن خارج از اندازه یک امتیاز و 
فضیلت است. زیرا باعث شجاعت و باعث بروز شخصیت است. و دیگران را وادار 
می‌کند که به صاحب چنین شخصیتی احترام بگذارنده همه این‌ها صحیح است در حدود 
اعتدال معقول. اما وقتیکه از حدود خود تجاوز نماید دیگر مرض دردآور است. هم بیمار 
را ناراحت می‌کند و هم دیگران را آزار میرساند بخاطر اینکه گرفتار این مرض جدا 
چجموش است. حتی در مقابل حق. برای اينکه خیال می‌کند که زانوزدن در مقابل حق و 
تسلیم شدن بآن ذلت است و سقوط و همچنین در مقابل اجتماع هم جدا سرکش و 
چموش است. زیرا دائم از اجتماع فراری و نافرمان است. 

و بدیهی است که هرگز اجتماع اصلاح نمی‌پذیرد» وقتی افرادش اینطور نافرمان و 
خودخواه و چموش و خودپرست باشند. و بالاتر از همه این‌ها چنین انسانی هیچ وقت 
تن کی راحت و آرام ندارد. و دائم آشفته است و پیوسته احساس می‌کند که از هر طرف 
باو فشار می‌آید. و همیشه خیال می‌کند که باید او یا به زمامداری و فرمان روائی برسد 
تا بدلخواه خود در مال و جان و خون مردم تصرف کند. و پا باید فرار کند و از دور 
برعلیه جامعه برخیزد. و بهمین لحاظ دائم با مردم در حال فرسایش و ستیز است تا آنجا 
که یا غالب شود و يا مغلوب گردد. و هرگز نمی‌تواند با خلق خدا در صلح و صفا و 
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مودت و مهربانی زندگی کند. و اين در هر صورت فضیلت نیست. بلک» مرض است 
دردآور و خطرناک و... 

آخرین زوج از خطوط متقابل که ما در این کتاب ثابت کردیم. عبارت است از: التزام 
بوظیفه (وظیفه شناسی) و آزادی و مأموریت هر یک و طریقه ای تعادل آن را در زندگی 
بشریت بیان کردیم اما وقتیکه نسبت آن‌ها بیکدیگر کم و يا زیاد شود و از حد اعتدال 
بیرون رود بناچار انحراف حادث خواهد شد. وقتیکه عشق بانجام وظیفه فزونی گیرد در 
آن حال نزدیک است که انسان بحال بردگی درآید. حتی نتواند در ساده‌ترین کارها تسلط 
پیدا کند» در این حال انسان به بردگی نزدیکتر است تا انسان آزاده اگرچه رسماً هم از 
مردم آزاد به شمار می‌آید. و بعضی از کارمندان دولت‌ها اغلب نمایشگر این انحرافند. 
زیرا خود را آنقدر بالتزام بعضی از اوامر و بخش نامه‌ها بسته‌اند که حتی از اجرای خحود 
آن‌ها نیز ناتوان گردیده‌اند. 

طاغوت و یاغیگر در هر نقطةّ عالم می‌کوشد که بذر اینگونه مرض را در نفوس حزبی 
و ملتی که بر آن حکومت می‌کند بپا شد تا خود را از آسیب آن ایمن بدارد» و تضمین 
ایجاد کند که فرامین او را بدون چون و چرا اجرا نمایند. و ما در اینجا در این فکر نیستیم 
که از علل و اسباب این انحراف سخن بگوئیم بلکه فقط می‌خواهيم مظاهر آن را بازگو 
کنیم. و مظاهرش هم همین بردگی آشکار و همین عبودیت قانع کننده است. عبودیتی که 
دائم گریبان مبتلایان این مرض را در اختیار دارد و آنان را از تصرف در امور ناتوان 
می‌سازد و وادارشان می‌کند که در ذات خود تصرف کنند و شخصیت خود را ضایع 
نمایند. و جز بردگی محض چیزی را برسمیت نشناسند. 

آن هم مانند همه ای بیماریهای روانی دارای درجات مختلف است. از انحراف بسیار 
کوچک آغاز می‌گردد تا از وادی جنون سر درمیآورد. و جنون در این حال بحد ناتوانی 
کامل می‌رسد که از هرگونه تصرفی گرچه خیلی هم کوچک و ساده باشد باز می‌ماند. 


انحراف و جنون ۳۴۷ 


و هنگامیکه باین بیمار آزادی پيشنهاد می‌شود با سرعت از آن فرار می‌کند. و احساس 
کتل کاا گرا ات موف تس کل فزدهن قلاشی کی مارری کوشا مه ها 
غولها گریبانش را خواهند گرفت. و اگر در پستی قرار بگیرند که بخش نامه ای در آن 
نیست دست روی دست میگذارند. و مانند مادران فرزند مرده مات و مبهوت میمانند. 

و بدیهی است که اینگونه اشخاص با اینگونه ملت‌ها هر فکری جدیدی را از خود و 
از جامعه ای خود دور می‌سازند. اگرچه فکر سالم و صاثبی هم باشد. و هر پیشرفتی را 
دور می‌زنند. اگرچه سرشار از خیر و برکت هم باشد. بازهم ق رآنکریم از این ماجرا چه 
گذارش شیرینی دارد و از حال اینگونه مردم چنین خبر می‌دهد که در جواب هر 
اعتراضی می‌گویند: « وجَدتاً با ع ماع عاقرهم َو 668 [الزخرف: 
3 «ما پدران خود را در این راه یافته ایم» و خود ما هم پیروان آنان خواهیم بود». 

در اینجا است که تعهد و التزام از مرز اعتدال خارج می‌شود که عبارت از: انجام 
وظیفه و اطاعت از نظم و قوانین سالم است. آن هم از روی بصیرت و بینش و رشد. و 
خلاصه وظیفه شناسی آن نیست که اطاعت کورکورانه باشد و چیزی را بر زندگی اضافه 
نکند. و مردم را تبدیل به ابزار گرداند که از دادن پيشنهادات مفید و سالم ناتوان باشند. 

و اما آزادی خارج از حد عیبش این است که آن مرض است که مبتلایانش را طوری 
قرار می‌دهد که از انجام وظیفه سرپیچی نمایند و بهیچ فرمانی تن در ندهند. و از هرگونه 
قیدی در هر شرایطی که باشد فرار بکند. اگرچه این قیود لازم و سازگار با زندگی باشند. 
زیرا در وظیفه شناسی خیال می‌کند که آبرو و حیثیت او در خطر است. و در تقید و 
بردگی آزادی به مرکز هستی او خواهد رسید. 

و بدون تردید این یک مرض خطرناکی است. زیرا شخص سالم هرگز از او امر 
صحیح سرپیچی نمی‌کند و از انجام وظیفه خود را دور نمی‌سازد. و هرگز در انجام وظیفه 
احساس حقارت و ذلت نمی‌کنده بلکه بعکس احساس آرامش و آسایش می‌کند. و با 
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جان و دل بخیرخواهان جواب مثبت می‌دهد. و در مقابل او امر سودمند خود را آماده ای 
انجام وظیفه می‌سازد. 

و اما آدم مریض مریضی که به بیماری آزادی طلبی خارج از حد و حساب مبتلا است 
از روی عمد مخالف هر کاری می‌شود. فقط با عشق مخالفت زنده است چیز دیگری در 
کار نیست. نه بخاطر این است که خود را قانع می‌کند که مخالفت از انجام وظیفه صحیح 
تر است. بلکه فقط منظورش مخالفت است و بس!! 

و امروز جهان غرب باین بیماری تا حد جنون مبتلا است. زیرا دائم از خداپرستی 
سرپیچی می‌کند. و از قیود اخلاقی و سلوک انسانی گریزان است. و این وضع نابسامان را 
میزان آزادی معتدل می‌شناسد, و حال آنکه مرض آزادی حارج از اندازه است. 

من در کتاب (انسان بین مادیگری و اسلام) و (معرکة التقالید) و کتاب (روش 
تربیتی اسلام) از علتهائی که باعث پیدایش این بیماری در غرب شده سخن گفتم: مرضی 
که در این محیط تا حد جنون پیش تاخته و همه جارا فرا گرفته است. و در اینجا فقط 
باین نکته قناعت می‌کنم. تذکر دهم که (عقلای) قوم در محیط غرب از سیاستمداران و 
زمامداران و متفکران تازه متوجه خطر شده‌اند. و تازه این مرض ویرانگر را احساس 
می‌کنند. و برای هشداردادن به ملت‌های خود زنگهای خطر را بصدا درآورده‌اند» و آژیر 
میکشند که خطر نزدیک است و هلاکت در پیش! 

و با این وصف هنوز بازهم غرب دست روی همه ای درد نگذاشته است. اما در هر 
صورت اندک اندک احساس می‌کند آنچه که مبتلا شده آزادی نیست. بلکه مرض است 
باید بعلاجش پرداخت. و اما علم روانشناسی شاید هنوزهم از این بی‌هوشی که با دست 
فروید گریبانش را گرفته بهوش نیامده و لکن سرانجام بهوش خواهد آمد و رشد خود را 
خواهد یافت. و کارها را در وضع صحیح قرار خواهد داد 

تاکنون سخن از خطوط متقابل در نفس بشریت داشتیم. و از مظاهر و بی‌نظمی که در 
ثناء نمو بر آن‌ها عارض می‌شود گفتگو می‌کردیم. و شاید ما ملاحظه کردیم که بعضی از 
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این بی‌نظمیها بداخل یکدیگر رخنه کرده‌اند و در لابلای هم فرو رفته‌اند. زیرا منفی گری 
خارج از حد و وظیفه شناسی خارج از حد از بعضی جهات دو بیماری نظیر هم و در 
یکدیگر فرو رفته‌انده و همچنین از یک طرف دیگر مثبت گرائی خارج از اندازه با آزادی 
خارج از اندازه خیلی مانند همند. همانطوریکه نیرو واقعی خارج از حد با نیروی ایمان به 
محسوسات خارج از حد شبیه یکدیگرند و در لابلای هم فرو رفته‌اند. و از طرف دیگر 
جنبش خیالی خارج از حد و حساب با ایمان بغیب بیرون از حد و حساب در لابلای هم 
فرو رفته‌اند» و... 

و سرمنشاء این تداخل و فرورفتگی آن نیست که این حطوط در اصل اعتدالی خود از 
یکدیگر ممتاز نبوده‌اند» زیرا آن‌ها چنانکه از گفتار سابق روشن گردید. ممتاز و دارای 
استقلال کاملند. و لکن همه دارای شبکه بندی مخصوصند مانند شبکه بندی اعصاب در 
بدن که همه باهم اتصال دارند و پیوند خورده‌اند. این از یک جهت و از جهت دیگر 
خیلی کم اتفاق میافتد که مرض (یک عضو روانی را) فرا گیرد. بلکه وقتبکه می‌رسد همه 
ای اعضاء شبکه بندی شده را عموماً دربر میگیرد. و آثارش بسرعت و بطور طبیعی از 
عضوی بعضو دیگری سرایت می‌کند. همانطوریکه که اگر جسم به بیماری (دوستتاریا) 
مبتلا گردد این حادثه ای ناگوار رخ می‌دهده اول ناراحتی در روده‌ها می‌پیچجد و کم کم 
کی را از کار مره و 

و بعلاوه این عملیات روانی همانطوریکه در فصل خطوط متقابل بیان کردیم: سخت 
پیچیده است و درهم رفته. هیچ عملی یافت نمی‌شود که از یک جزئی از نفس آدمی 
صادر گردد. بلکه همان یک عمل در آن واحد از مجموع نفس صادر می‌گردد با 
(تخصصی) که در یکی از جوانب دارد. و بهمین لحاظ بسیار طبیعی است که سرمنشاء 


مرض متعدد باشد. اما مرض یکی و بعضی بیماریها هم شبیه هم! 
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و بازهم ما با انحرافات گام دیگری بر ميداريم تا از بیمارهمائی که نسبت بدوافع 
(نیروهای حکم کننده) و ضوابط (نیروهای بازدارند» عارض می‌شود سخن بگوئیم و بار 
دیگر شباهت عجیبی در میان بعضی بیماریها که قبلاً نیز اشاره کردیم. 

پیدا می‌کنيم و علت این شباهت هم همانست که اندکی قبل از این اشاره کردیم که در 
ساختمان و سازمان نفس انسانیت تا چه حدی شبکه بندی و پیچیدگی وجود دارد؟! 
دوافع (نیروهای حکم کننده) و ضوابط (نیروهای بازدارنده) در حدود اعتدال خود. 
چنانکه در فصل مخصوص خود بیان کردیم: مأموریت محرک و فرمول را در نفس انجام 
می‌دهند. و وظیفه ما است هنگامیکه نیروی محرک قوی تر از نیروی یک اتومبیل باشد. و 
فرمولها ضعیف تر که تصور کنیم که چه حادثه ناگواری ممکن است رخ بدهد؟! و یا 
فرمولها به چرخها چسبیده باشد. بطوریکه از حرکت باز دارد. و مانند اين بی‌نظمیها جه 
لائی نازل می‌گردد؟! 

و گفتیم که دوافع (نیروهای حکم کننده) بطور عموم که در یک دوافم (حکم کننده 
ای) اصلی فشرد گردد و آن علاقه و عشق بزندگیست. و آن یک عامل اساسی است در 
امر مهم خلافت آلهی که انسان در زندگیش باید انجام بدهد. و لکن یک عامل بسیار 
خطرناک است اگر از حد خود تجاوز نماید! زیرا عشق خارج از حد بزندگی خود 
فاسدکردن زندگیست. آن هم با یک التهاب دائمی که هرگز خاموش نمی‌گردد. و با یک 
تشویش و اضطراب دائمی که هرگز آرام نمیگیرد! 

آری آری! اروپا از رهبانیت خشک قرون وسطی با همین التهاب سوزان بسوی زندگی 
بیرون تاخت!! و با دندانهای گرسنه ای خود محکم بآن چسبید! و پیشرفت حیرت انگیزی 
در علوم و تولیدات مادی حادث گردید که چشم‌ها از دیدنش ناتوان است! 

و افراد اين ملت بآن زندگی بیش از پیش چسبیدند. و عاقبت مردم چنان خیال کردند 
که یگانه راه زندگی سعادتمند همین است و بس!! و چنان گمان بردند که پیشرفت علمی 


و مادی جز از این راه بدست نمیآید!! 


انحراف و جنون ۳۵۱ 


سپس یکی دو نسل گذشت و امواج حرکت آفرین برای کشف خطرها آغاز بکار کرد. 
و بآسانی کشف کرد که این عشق ورزیدن خارج از اندازه با زندگی باعث شده که نفوس 
بشر در این سرزمین با تشویش و آشفتگی روانی و عصبی و فشار خون و جنون و 
احساس اراحتی و اضطرابت دائم گرفتار شود! و پیوسته بکوشد و دست و پا بزند که از 
دست این جنجال ویرانگر با بدست آوردن بهره برداریهای جدید فرار کند. و یا با استمثار 
دیگران و خحودکشی انسانیت خود را آسوده بسازد!! 

و یک نتیجه ای بسیار ساده و طبیعی است. (نه خیلی غریب و بیگانه است که ناگهان 
و ناخوانده پیدا شده) که چسبیدن خارج اندازه بزندگی این چنین بلائی را دربر دارد» زیرا 
دوافع (نیروهای حکم کننده) فطری بطور عموم خواه اصل و يا فروع آن اینطور آفریده 
شده‌اند که با غذای خارج از حد سیر نمی‌شوند. بلکه از حوزه ای مآموریت خود بیرون 
می‌روند. و هراندازه هم غذا را فزونتر سازی بازهم گرسنه میمانند! و اين اولین نقطه ای 
انیت و سای تون سس 

آری» این مرض در محیط غرب هم اکنون لنگر انداخته و هر انحرافی که در آنجا 
مشاهده می‌شود از آن سرچشمه میگیرده انحرافات اعلاقی»اقتصادی» اجتماعی» سیاسی, 
فکری. روحی. هرج و مرح غربزه ای جنسی از هم پاشیدگی روابط خحانواده. 
نابسامانی‌های سرمایه داری. بی‌نظمی‌های کمونیستی. بدبختی‌های فردی و اجتماعی که 
امروز روی زمین را سخت پوشانیده» همه و همه بلاهائی است که بشریت در طول 
تاریخش از آن‌ها خبر نداشت. از این مرض پیدا شده است. 

سپس این جنگ‌های ویرانگر و حق نشناس, دو جنگی که یک ربع قرن اتفاق افتاد. و 
سومی هم در کمین است و عالم را بنابودی تهدید می‌کند. برای چیست؟ بخاطر چسبیدن 
خارج از اندازه است به زندگی! 

مخفی نماند معنای این سخن آن نیست که مردم برای رهائی از این مرض دیر درمان 


و از این ورشکستگی‌های کوبنده باید از زندگی منصرف شوند زیرا انصراف از زندگی 


۳۵۲ اسلام و نابسامانی‌های روشنفکران 


پا بگو: ضعف نیروی محرک زندگانی خود انحراف دیگر است در مقابل, و آن هم بهمین 
تز :تین اشت کستیی برای: اینکه پزر کرین وه ایب اسان وا تعطی ان مت ی کسیه 
وظیفه ای که انسان برای انجام آن آفریده شده است. وظیفه ای خلافت از جانب 
پروردگار روی زمین و عاقبت سر از منفی گری مریض خارج از اندازه درمیآورد که نه 
تولید می‌کند. نه پیشرفت. و نه در عالم واقع و حقیقت چیزی جدیدی کشف می‌کند که 
بدرد زندگی بخورد. (مانند مذاهب هندو و آئین رهبانیت کلیسا) که هردو بی‌نظمی است 
که بطور عموم بر دوافع (نیروهای حکم کننده) فطری فشار میآورده و بهمین ترتیب: بر 
یکایک آن‌ها آزار میرساند. 

ما در گذشته این دوافع (نیروی حکم کننده) را بچند دسته تقسیم کردیم: 

۱- حفظ ذات. 

۲- حفظ نوع. 

و 

۶- جنگ و ستیز. 

98- عشق بخودنمائی. 

و هم اکنون از هر یک از آن‌ها و از مصیبت‌های ناشی از آن‌ها سخن می‌گوئيم. و بیان 
می‌کنيم که از کم و یا زیادشدن از افراط و تفریط در آن‌ها چه انحرافاتی رخ می‌دهد؟ 

حفظ ذات با همه ای آن چیزهائی که دارا هست. از قبیل خحوردن و آشامیدن و 
هرآنچه که بدنبال طعام و شراب است. از آسایش و آرامش و بهره برداری از لذتها یک 
نیروی محرک فطری است که مأموریت اعتدالی خود را در زندگی بشریت انجام می‌دهد. 
اما هر وقت که از حد معقول گذشت انواع مختلف بیماریها و انحرافات از آن‌ها سر 
میزند. آن خودخواهی و خودستائی که فقط دم از سود خود مزند. و دیگران را نادیده 
میگیرد و مردم را به بردگی میگرید تا شکم را از طعام و شراب سیر کند. و لباسهای فاحر 
و منازل زیبا را در احتیار داشته باشد. خوش بگذراند و به عیاشی بپردازد. و از جهاد در 


انحراف و جنون ۳۵۳ 


راه حق و دفع ظلم عقب بنشیند» برای اينکه بر حفظ سلامتی خود حریص است. و 
همیشه میترسد که مبادا در معرض خطرهای ناگوار قرار بگیرد و نابود گردد. 

دیدیم که رئیس جمهوری آمریکا روزی بصراحت اعلان کرد که اينده امریکا در خطر 
است. برای اينکه یک هفتم از جوانان امریکائی که بزیر پرچم احضار می‌شوند فاسد 
هستند؛ و در آثر افراط در شهوات بدرد ارتش نمیخورند و بعلاوه تعداد فراریان سربازان 
از ارتش به نسبت زیادی بالا رفته است. زیرا در ظرف یکسال برای اينکه بأسایش برسند 
و از خطر دور بمانند. یکصد و بیست هزار نفر از ارتش فرار کرده‌اند. 

و از طرف دیگر وقتیکه اين نیروی محرک فطری از وظیفه ای خود کوتاهی کند. یک 
نوع منفی گری رهبانیت از آن سر میزند که اعتنا به زندگی نمی‌کند. و بدیهی است که 
هرگز زندگانی پیش نمی‌رود. 

و من در کتاب (منهج التربية الاسلامية) اشاره کردم که لازم است فرق بگذاریم میان 
خودداری از لذتهای روی زمین که از صفات برجسته ای اصلاح طلبان است. و میان 
رهبائیت منفی گر که اهمیت زندگی و زنده‌ها را نادیده میگیرد. زیرا اینگونه خحودداری 
ناتوانی در نیروی محرک زندگی حساب نمی‌شود. بلکه آن کنترل کردن نیرو است برای 
رسیدن باصول عالی انسانیت در میدان زندگی؛ و بهر حال نباید ایین خودداری هم 
بانصراف کامل از زندگی برسد که حرکت زندگی را تعطیل کند و حفظ نوع هم در 
نیروی محرک غریزه ای جنسی نمایان می‌گردد. و زیاده روی در آن بیماریهای ویرانگر و 
انحرافات شومی را منجر می‌شود که از اشاره و بیان بی‌نیاز است. و اجتماع غربی که 
بوسیله غریزه ای جنسی در این ورشکستگی اخیر به مصیبت مصادرةُ سرمایه جنسی 
گرفتار شده نمایشگر نمونه‌های فراوانی از این انحرافات است. و دارای جنون غربزه ای 
جنسی به معنای معروف است. و آن جنون است که مانند نتیجه ای فرعی این گرفتاری 


است. 
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در اخبار جهانی آمده که امریکا که (از نظر هرج و مرج در غریزه ای جنسی از 
گرفتارترین کشورهای جهانست) سی و سه نفر از کارمندان وزارت خارجه‌اش را از کار 
برکنار کرد. بخاطر اینکه به جنون غریزه گرفتار بودند. و با این حال دیگر مورد اعتماد 
توق که اس او رات مات کون 

و اما نقص در این نیروی محرک آن باعث بروز بیماریهای دیگر است که از آن جمله 
است ابلهی و سفاهت. و منفی بافی و رهبانیت. و جدی نگرفتن زندگی و زندگانی. 

بلی. فروید حدیث مفصلی تا حد اسراف از نیروی پرحرکت جنسی در تمامی صور و 
اشکال و انحرافاتش دارد. و منظور ما در اینجا آن نیست که همه آذ‌ها را بشماريم و 
بررسی کنیم که او چه گفته است؟ زیرا آن مبحث مخصوصی دارد که جایش اینجا 
نیست. و ما بزودی بر می گردیم و بعضی از این مطالب وقتیکه از ضوابط و اثر خارج از 
اندازه‌ای آن نسبت به نیروی غریزة جنسی بیان می‌کنيم. و لکن در اثناء بحث مرتب و 
مکرر به جنون و انحراف فروید اشاره می‌کنیم که او از غریزه جنسی تا این حد معیوب و 
اسراف گرانه سخن می‌گوید! و غریزه ای مالکیت یک نیروی محرک فطری است که 
رسالت خود را در زندگی بشریت انجام می‌دهد. 

و لکن وقتیکه از حد خود تجاوز کند وارونه می‌شود و تبدیل بیک دیوگرسنه و 
متجاوز به حریم دیگران می‌گردد. و آن یک مرضی است کشنده که افراد و ملت‌ها و 
دولتها را مبتلا می‌سازد. و سرانجام نمی گذارد در آرآمش و آسایش زندگی کنند؛ و هرگز 
دیگران از تجاوز این بیمار در امان نمی‌مانند. و استعمار با همه ای جرم‌های سیاهش از 
یس 

دانشمندان اقتصاد می‌گویند که آن نتیجه ای اجتناب ناپذیر رژیم سرمایه داری است. و 


حال آنکه حقیقتش این است که آن انحراف در نفوس بشریت است. 
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اما نقص و کوتاهی اين محرک فطری نتیجه‌اش منفی گری خارج از اندازه است. و 
زیربار تجاوز دیگران خمیدن, تجاوزگرانی که دائم تملک بیشتر و نفوذ بیشتر میخواهند 
در معنا دلباختگان قدرت و تجاوز به حقوق دیگران هستند. 

و جنبش نیروی جنگ و ستیز هم یک محرک فطری و ضروری است برای ادامه 
زندگی, اما وقتیکه از حد گذشت واژگونه می‌شود و تبدیل به عشق در تجاوز به حقوق 
دیگران می‌گردد و از ذلت دیگران لذت می‌برد. و آخر سر به شهوت رانی در عذاب 
دیگران می‌رسد. (گرفتار مرض سادیسم) می‌گردد که از دیدن خون‌های ريخته شده و 
مشاهده ای درد و رنج ناتوان سرمست لذت می‌گردد. مانند لذت بردن حیوان درنده که از 
درد و رنج شکارش لذت می‌برد و بلکه شدیدتر از حبوان» زیرا اکثر حیوانات وحشی 
درنگی ندارد» مگر در حال گرسنگی و از شکنجه ای شکار لذت نمی‌برند. مگر برای 
بدست آوردن غذا که بتوانند گرسنگی را از خود دور سازند. و حال آنکه در هر صورت 
آن‌ها حیوانات وحشی هستند. 

و اين نیروی ضروری از حد اعتدال کوتاه می‌آید. و سرانجام تبدیل به خاموشی و 
تسلیم به فرمان ستمکاران و منفی گری و راضی شدن بذلت و خواری می‌گردد و آخر 
سر تا آنجا می‌رسد که از رنج بردن دیگران با دست دیگران لذت ببرد. مبتلای این مرض 
گرفتار (ماسوشیزم) می‌شود و تبدیل می‌گردد به بهره برداری از حرمن زندگی از راه رنج 
و عذاب کشیدن مردم. یعنی: دیگران رنج می‌برند و او خوشحال است. 

و در خاتمه عشق بخودنمائی و اظهار وجود یک نیروی محرک و خروشان فطری 
است از محرکهای فطری بشریت و جداً ضروری و لازم است و در عین حال سخت 
خحطرناک است. زیرا در حال اعتدال در مقابل اکثر پیشرفت‌های بشریت و انواع تولیدات 
مادی و معنوی و فکری و روحی مسئول است. و در حالات بیماری هم از بسیاری از 


انحر افات بشریت مسئول است. 
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وقتیکه این عشق از حد میگذرد سیماهای گوناگونی بخود میگیرد. و غالبا به شکل 
یک محرک و پا بگو: (محرکهای) قوی تر از نفس و روان بشریت می‌افتد. زیرا وقتیکه 
حفظ ذات قوی گردد این محرک (بعنی: عشق بخودنمائی) صورت اسراف در خوردن و 
آشامیدن و لباس و مسکن و... بخود میگیرد. و نیز وقتیکه نیروی محرک غریزه ای جنسی 
قوی گردد بازهم این محرک صورت اسراف و چموشی بخود میگیرد و هنگامیکه 
مالکیت قوی گردد صورت اسراف در احتکار بخود میگیرد. و بالاخره وقتیکه عشق به 
جنگ و ستیز و مبارزه قوی گردد صورت اسراف در قتل و خونریزی و تجاوز و پایمال 
کردن حقوق دیگران بخود میگیرد. 

و هیچگونه مانعی در کار نیست که همه ای محرکهای فطری در آن واحد قوی گردند 
که در نتیجه عشق بخودنمائی در همه ای آن‌ها در آن واحد صورت اسراف بخود بگیرد با 
اعتلاف درجات آن‌هاء و در حالات شدت بیماری کار بجنون عظمت و شخصیت 
می‌رسد و آن پایان راه است. پایان طریق آدمیت است. تولد طاغوتان است. 

و در تمامی حالات جنس مرد و زن (کم یا زیاد) در راه انحراف باهم فرق دارند. و 
لکن در عشق بخودنمائی و ابراز شخصیت این فرق بسیار فاحش است. زیرا گاهی باهم 
شبیه‌انده (گاهی نظیر همند) در انحراف طعام و شراب و مالکیت و... 

اما هردو با یکدیگر در کیفیت خودنمائی و اظهار وجود اختلاف شدید دارند. زیرا در 
اینجا مرد با خصایص مردانگی به میدان می‌آید. و زن با حصایص زنانگی. مگر اینکه 
حادثه ای رخ دهد اختلال جنسی اضافه بر سازمان پیش آید. مرد را زن نما و زن را 
مردنما بسازد. 

و شدیدترین چیزیکه زن از مرد در مرض خودنم‌ائی فرق دارد. این است که زن 
خودنمائی را با پوشیدن لباسهای فاخر و نمایش جسم خود دوست میدارد. بطوریکه آخر 


سر کار بجنون میشکد و سر به رسوائی میزند که خود را همه جا به نمایش بگذارد. و با 


انحراف و جنون ۳۵۷ 


نشان دادن تن عریان و گوشت شهوت انگیز عالمی را به فساد هدایت کند. و سرانجام در 
شدت بیماری به مرض خودنمائی گرفتار می‌گردد. 

بلی. مقداری از عشق بخودنمائی و اظهار وجود فطری است. چنانکه پیش از این 
گفتیی و مقدار هم از علاقه ای زن در دست یافتن بزیبائی و خودنمائی فطری و پاک و 
مطلوب است. اما ما از مقدار زاید از حد معتدل گفتگو می‌کنيم. زیرا خود بیرون انداختن 
و در انظار مردم قراردادن نه تنها فطری نیست. بلکه مرض است و خود را در معرض 
حراج ناموس گذاشتن و فتنه برپاساختن است که به هیچ وجهی فطری نیست. زیرا در 
اصل فطرت حیا و عفت جنسی هم نهفته است. بلکه آن یک نوع مرض است. مرضی 
است که در نهاد تمدن امروز نهفته است. و فروید در انتشار این مرض دارای حق فراوان 
است. علاوه بر اينکه شرایط و علل اقتصادی و اجتماعی که همگام انقلاب صنعتی 
هستند. و بعد از دو جنگ بین المللی بوجود آمده‌اند آن را اقتضا می‌کنند. فروید قهرمان 
ی تفا ان بش ی اس 

آری» در این محیط این وبای کشنده تا سرحد عمومیت انتشار یافت. و گرفتارشدن 
بان دیگر یک چیز عادی شده که به هیچ وجهی جلب نظر نمی‌کند. و کسی بچشم انکار 
بسوی آن نگاه نمی‌کند. بلکه دیوانگی و شدت مرض بحدی رسیده که اعتدال و حالت 
صحت و سلامتی جلب نظر می‌کند» و بیماری به حساب می‌آید. یعنی: غیر مبتلایان بیمار 
بشمار ميایند. و لکن هرگز انتشار مرض‌ها و عالمگیرشدن بیماری‌ها دلیل بر آن نمی‌شود 
که آن‌ها را باید برسمیت شناخت. دلیل بر آن نیست که باید از علاجش صرف نظر شود. 
بلی. همانطوریکه اشاره کردیم هم اکنون این تمدن تازه متوجه شده که گرفتار این 
بیماری‌ها گردیده است. و در جبهه ای مقدم قرار گرفته. این اعمالیکه در آن محیط دائنم 
در جریان است. از قبیل سینما؛ رادیو تلویزیون و... برای به فساد واداشتن و قانع کردن 
زن بر اينکه وظیفه ای اساسی آن در زندگی فقط فتنه انگیختن و بی‌حیایی کردن است! 
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و اما نقص و کوتاهی در این محرک فطری نتیجه‌اش منفی گری خارج از اندازه است. 


بیماری و گوشه گزینی و فرار از عمل سازنده و بی‌ارزش شمردن زندگی است!! 


و اما انحراف از جهت ضوابط (نیروهای بازدارنده) رنگهای گوناگونی دارد. و شاید 
هم محتاج نباشیم که از ضعف و ناتوانی این ضوابط سخن بگوئيم زیرا درست مانند 
سخنی است که از افزون شدن دوافع از حد خود (نیروهای حکم کننده) ميگفتيم. 
بنابراین» اگر بدقت بنگریم در حقیقت دوافع بحد اسراف نمی‌رسد. مگر بعلت ضعف و 
ناتوانی ظوابطی که آن‌ها را کنترل می‌کند و راه‌ها را نشان می‌دهند. 

و اما اسراف در عملیات ضبط و کنترل محتاج بشرح و بیان است. و فروید در گفتگو 
از سرکوبی غرایز سخت اسراف کرده. حتی در نظر مردم چنین نمودار شده که عملیات 
ضبط و کنترل زیانبخش است. و ویرانگر هستی بشریت است. تعطیل کننده ای حرکتهای 
زندگی است. و بازدارنده جنبشهای زندگانی است! 

و به نظرم! ما باندازه ای کفایت از این امر گفتگو کردیم. و لکن عیبی ندارد که از خود 
فروید هم در فرق نهادن میان ضبط و سرکوبی گواهی بگیریم. 

او در کتاب خود می‌گوید: سرکوبی عبارت است از: پلید شمردن محرک غریزی و 
اعتراف نکردن انسان در درون خود که اين محرک باید در نهادش پیدا شود. و سپس 
گفته: فرق است میان این سرکوبی و میان خودداری از انجام عمل غریزه ای. زیرا این 
فقط تعلیق و تعطیل موقت عمل است. 

پس بنابراین. هر ضبطی سرکوبی زیانبخش است. ناراحت کنند؛ اعصاب نیست. و 
بعلاوه کنترل برای زندگی بشریت یک امر ضروری و لازم است. و بدون آن هرگز این 
زندگی پایدار نمی‌ماند. و همچنین چنانکه سابقاً بیان کردیم: یک عمل فطری است. و از 
هستی مرکزی نفس و روان انسانیت بیرون میتابد. چیزی نیست که از خارج تحمیل شده 
باشد. و بلکه فقط مرض از زیادشدن ضبط و کنترل از اندازه‌ای معمولی حادث می‌گردد. 


انحراف و جنون ۳۵۹ 
بطوریکه راه‌های محرک فطری را ببندد و يا تنگ و تاریک نماید. و این هم کای است که 
خدا از روزیکه دوافع و ضوابط را آفریده بآن امر نکرده است. آن‌ها را آفریده تا هردو 
باهم کار کنندء تکیه گاه یکدیگر باشندء در پایدارساختن زندگی بشریت براساس قواعد 
فطری سالم. بدون اينکه افراط و تفریط در کار باشدل! 

آری. هنگامیکه ضبط و کنترل از حد احتیاج گذشت. مانع از حرکت زندگی در 
مسیرهای فطری است. آنچنانکه شایسته ای زندگی است. و این زیاده روی بیکی از دو 
چیز منجر می‌گردد. يا باید محرک فطری ناتوان و ناتوانتر گردد تا نابود شود و با باید 
منفجر شود و در خارج از مسیر طبعی خود با فشار زیاد بجریان بیفتد. و در راه‌های 
منحرف از هدف اصلی جریان یابد و پا واژگونه گردد و بهدر برود و حال آنکه 
روانشناسی تحلیلی بیان کرده است که بسیاری از جرم‌ها با سرکوبی غرایز پیوند 
ناگسستنی دارد. یعنی: با نابودکردن بطور ناخودآگاهانه ای محرکهای فطری و بستن 
راه‌های پاک آن‌ها اتصال دارد. گرچه ما بهمه ای گفته‌های روانشناسان تحلیلی و 
فرویدیسم‌ها ایمان نداريم چنانکه اندکی پس از این خواهد دید. 

حب حیات. یعنی: عشق بزندگی در هستی انسان بزرگترین محرک است. (چنانکه در 
هستی هم موجودات است) و آن یک سیل خروشان است. جاری در تمام کوره راه‌های 
نفس و روان و راه‌های باریک و تاریک زندگی انسان. 

و ضبط و کنترل خارج از اندازه‌ای که محرکهای فطری را بخفقان می‌برد. گاهی در 
ناتوان ساختن محرکهای فطری آنچنان پیروز می‌گردد که نزدیک بنابودی و مرگ محرکها 
است. و اینجا است که آدمی از زندگی چشم میپوشد و در یک رهبانیت مأیوسانه قرار 
میگیرد» و بهیچ چیزی از لذتهای دنیا روی نمیآورد. و از نشاط معقول بهره برداری 
نمی کند. و زندگی در نظرش چشم براه رسیدن مرگ می‌گردد که از راه در رسد و هر 
طور که باشند نابود گرد بدون اینکه هدفی معین و منظوری عاقلانه در میان باشدا! 
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و۱9 بت که دراین کان خه عاطی کی تیه کفی یدق سا رزوی که مار 
نمی‌رود!! خدا میداند و بس! و همچنین بهمین ترتیب: توقف دادن بخروش زنددگی است. 
زیرا آمال و آرزوها هرگز در زندگی به حقیقت نمی‌رسد. مگر با کشیدن زحمتهای 
فراوان. و انسان این زحمتها را تحمل نمی‌کند. مگر برای آنکه چیزی را می‌خواهد 
خواسته ای دارد که می‌خواهد بدست آورد بدلیل اينکه اگر نمیخواست پس چرا زحمت 
میکشید؟! چرا خود را بر حفاظت زندگی مجبور میساخت؟ آن هم در تاریکترین و 
باریکترین فضاهایش؟! 

و فلسفه ای صوفی ماآبانه و راهبانه ای هندی بر این اساس پایدار است. ضوابط 
(کنترل ها) را تا آخرین حد ممکن تقویت می‌کند و تا آنجا که امکانش اجازه می‌دهد 
دوافع (محرکها) را ناتوان می‌سازد. و باصطلاح خود می‌گویند که از لذتهای روحی بهره 
پر دار ی کت شیم انن تین دزست اشته اما ابان .چا قطر کشت سکن ویر 
فطرت چیره می‌شوند. و پیوسته می‌کوشند که از فطرت چیزی بسازند که برای آن آفریده 
نشده است. در نتیجه عاقبت زندگی ایشان تباه می‌گردد. و از عمل تولید و سازندگی باز 
شاه 

و بعلاوه با عذاب دادن به جسم و با منع کردن از خوراک و پوشاک و مسکن و اشباع 
غریزهُ جنسی. (مگر با قطراتی از آب و لقمه‌هائی از نان خشک و لباس پاره ای که بدرد 
زندگی نمیخورد) و نیز با عذاب دادن نفس و روان با منع کردن آن از خواسته هایش در 
بهره برداری از مالکیت و خودنمائی پاک و نظیف و... آن را از کار می‌اندازند. 

و با این حال بازهم اين فلاسفه ای دست از دنیا شسته. خیلی بهتر از بسیاری افراد 
معمولی و بیماران مرض اسراف در ضبط و کنترل هستند. بدلیل اينکه بازهم آنان دارای 
اراده با هدفی هستند. اگرچه راه را گم کرده‌اند. و لکن بسیاری از بیماران اسراف همه 
چیز را از دست داده‌انده حتی اراده را و در بیابان منفی گری مرده. و خشک در حرکتند 


که هیچگونه خیری برای زندگی در آن نیست. 


انحراف و جنون ۳۶۱ 


اما وقتیکه اين مبارزه ای دردآور میان قوُ ضابطه و محرکهای فطری در گیرد یعنی: 
(حکم کننده و کنترل کننده). سپس قوه ای ضابطه نتواند محرکهای را از کار بیندازد و یا 
ناتوان سازد؛ و با این وصف نگذارد که آزادانه در مجرای طبیعی خود روان گردد. اینجا 
است که انحرافات فراوانی پدید می‌آید. انحرفاتی که روانشناسی تحلیلی در کشف آن‌ها 
تخصص دارد از قبیل سلوک انحرافی و تصرفات جنون آمیز (سیکوباتی) که در آخر کار 
بحد جرمی آشکار می‌رسد. 

سرکوبی غریزه ای جنسی خحصوصاً از بسیاری از سلوک انحرافی و تصرفات جنون 
آمیز و از بسیاری از جرائم مسئول است. و لکن هرگز آنطور نیست که فروید در بیان و 
تجزیه وتحلیل آن مبالغه و ادعا کرده است. زیرا عقده ای (اودیب) که او به بشریت 
چسبانده دلیل علمی ندارد. بلکه آن یک حالت بیماری است که کم اتفاق میافتد. و از 
علاقه ای شدید خارج از حد به مادر سرچشمه میگیرد و آن هم در اثر پیدایش و 
گسترش یک رشته علتهای مخصوصی. نه اینکه آن‌ها علل همگانی و دائمی بشریت 

در هر صورت این علتها هرچه باشند (و حال آنکه او در بیان آن‌هانیست) خواه 
قساوت شدید پدر و یا دلسوزی خارج حد مادر و یا عدم وجود پدر و یا نفرت کودک از 
روش ناشایست او و.. الی آخر اینگونه نابسامانی‌هاء آن یک حالت فردی جنون آمیز 
است که گاهی پسر بچه را از پیشرفت صحیح جنسی باز میدارد. و گاهی هم تحریک 
می‌کند که غریزه جنسی را بطور ناخودآگاه پلید بداند. گاهی او را آنقدر تحریک می‌کند 
که این کار را تا مرز جنون میرساند و یا گرفتار انواع دیگر از انحرافات می‌کند. چنانکه 
آن تربیتی که در نفوس اطفال نفرت از غریزه ای جنسی را جای می‌دهد و وادارشان 
می‌کند که آن را پلید بدانند. منجر به اینگونه انحرافات می‌گردد. 

و لکن فروید و فرویدیسم در این موضوع تا آنجا مبالغه کردند که این معنا از آن 
فهمیده می‌شود که هرگونه ضبط و کنترلی برای مشاعر جنسی و يا توجیه و راهنماتی آن 
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خودبخود علت اساسی اینگونه انحرافات است. و حال آنکه ایین مطلب ابداً صحیح 
نیست. زیرا بناچار باید کنترلی در شئون غریزه جنسی باشد. کما اينکه در همه ای اعمال 
و تصرفات انسان لازم است؛ در طعام و شراب و مالکیت و جنگ و خودنمائی و... 

و الا چگونه می‌توانیم انسان را در همه ای کارها بدون ضبط و کنترل تصور کنیم؟! و 
چگونه و برای چه کنترل را در تمامی کارها جز نیروی غریزه ای جنسی برسمیت 
پشناسیم؟! 

این همان اسراف است که باید از آن احتراز کنیم. در صورتیکه ما از سرکوبی غریزه 
سیم کل ور کی بان زو است رازن ات ی ات بر 
همه چیز و در غریزه ای جنسی نیز. 

و لکن ضبط و کنترل در همه ای چیزها لازم و ضروری است. و غریزه ای جنسی هم 
مانند همه چیزها مشمول این قانون است. زیرا غریزه ای جنسی جز یک محرک فطری 
نیست. و همه ميدانيم که محرکهای فطری همه جا و همه وقت محتاج به کنترل و تهذیب 
آننیت: 

سپس بسیاری از جرائم و انحرافات که فروید سخت اصرار ورزیده که آن‌ها را از راه 
غریزه ای جنسی تفسیر نمایده ممکن است تفسیرهای دیگری غیر از اين هم داشته باشد 
اما او (در اصرارش در آلوده ساختن بشریت بلوث غریزه ای جنسی) همه تفسیرها را که 
دز آن‌ها غریوه جنس دخالت تداشعه کنان گذاشته استه» زیرا دشمتی سر کوب شنده آْ 
پدر: دشمنی که آخحر سر منجر بانجام جرم پدرکشی می‌شود. خیلی هم ضروری نیست که 
دائم با عشق به مادر ارتباط داشته باشد. بخاطر اینکه این دشمنی سرکوب شده در 
لابلای خود دلیل خود را و حط سیر خود را همراه دارده گاهی به چسبیدن بسینه مادر 
مربوط می‌شود. بلی. درست است؛ و لکن گاهی هم امکان دارد که مربوط نشود و محتاج 
به محرک خارج از حد نگردد که سر از جرم درآورد. 


انحراف و جنون ۳۶۳ 


اما فروید چگونه می‌تواند فرصت را از دست بدهد؟ و غریزه ای جنسی را در اینن 
موضوع دخیل بداند و آن یکی را نداند؟! و چگونه رسالت اساسی خود را در آلوده 
ساختن دامن بشریت انجام می‌دهد؟! 

سپس او از وجود سرکوبی اقتصادی و اجتماعی و سیاسی کاملاً غفلت کرده و آن‌ها را 
از میدان خارج ساخته است. و حال آنکه آن‌ها هم مانند سرکوبی غریزه ای جنسی 
مسئولیت بسیاری از جرم‌ها و انحرافات را بعهده دارند! 

آیا نقر (همان سرکوبی قهری غریز؛ مالکیت) مسئولیت انحرافات فراوانی را بعهده 
ندارد؟ و از آن‌ها است حسد و کینه توزی دزدی, غارت. غصب. قتل و کشتار چموشی 
روانی. یعنی: (سرکوبی عشق سالم بخودنمائی داشتن) یا مسئولیت بسیاری از انحرافات 
را بعهده ندارد؟! پرروئی و بیحیائی و علاقه داشتن بوسایل ناشایست برای تحقق بخشیدن 
به معنای خودنمائی از راه فساد و جرم از این دسته نیست؟ آیا خود را برخ مردم کشیدن, 
برای اينکه شهرتی کسب کند. و نامش در میان مردم زنده بماند از این قبیل نیست؟ 

بلی. همه ای انواع سرکوبی زیانبخش است. خواه عامل آن‌ها امری باشد خارج از 
اراده و اختیار» مانند (قوُ سیاسی و پا اقتصادی و یا اجتماعی و پا نفوذ پدر و مادر) و یا 
عوامل شخصی باشد که در اثر یک اقدام خطاکارانه صاحبش پایدار است. اما گفتن اینکه 
هر سرکوبی سرکوبی جنسی است و بس. و یا گفتن اينکه فقط سرکوبی جنسی مسئولیت 
انحرافات روی زمین را بعهده دارد. سخنی است که از دهان کسی بیرون نمیاید. مگر 
منحرف باشد و یا دیوانه و مریض! 

و همچنین از نتایج سرکوبی است. (گاهی) ناراحتیهای دائمی که در باطن نفس پیدا 
می‌شود. ناراحتیهائی که آن را مانند مناطق زلزله خیز و آتشفشان می‌سازند. هميشه در 
معرض لرزش و انفجارات است» و دائم در حال شکستن و فروریختن است. چنانکه در 
حال انفصال شخصیت (شیزو فرینیا) و دوگونگی آن پدید می‌آید. انفصالی که انسان را 


دارای دو شخصیت منفصل و دور از هم می‌سازد که گوئی در این میان ارتباطی نیست. 
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و در خاتمه از نوع دیگری از بیماری روانی سخن می‌گوئيم از بیماری سخن 
می‌گوئیم که از توقف نمو در یک مرحله ای روانی معین سرچشمه میگیرد. و یا در موقع 
تکامل نیافتن نمو در جمیع اجزاء نفس بطور مساوی پدید می‌آید. و حال آنکه فرض این 
است که نفس انسانی به نمو دائمی خود آنقدر ادامه بدهد تا به مرحله ای کمال و آرامش 
پرسد. چنانکه نمو جسم ادامه مییابد تا بحد کمال خود می‌رسد. 

و سپس در این حال زمانی می‌ماند. و جز یک رشته تغییرات بسیار جزئی چیزی در 
آن دیده نمی‌شود تا آخر سرپیری گریبانش را میگیرد. و اگر جسمی را تصور کنیم که 
مطابق با سنین عمرش نمو نمی کند و در مرحله ای کودکی می‌ماند. و یا در ابتدای جوانی 
توقف می‌کند. و يا اگر جسمی را تصور کنیم در همه ای اجزاء نمو می‌کند. مگر در یک 
و یا چند جزء که دائم در حالت کودکی می‌ماند. مانند (گرفتاران بفلج اطفال در یکی از 
اعضاء بدن) وقتیکه این صورت را تصور کردیم ممکن است مقابل آن را نیز در عالم 
نفس و روان تصور کنیم. وقتیکه نمو روانی در یک مرحله ای معین توقف نماید و یا در 
بعضی اجزاء نفس به کمال برسد. و در بعضی دیگر در همان حالت ابتدائی باقی بماند. 

و نفس و روان بشر هم در اثر پیدایش یک رشته علتهای گوناگون باین دو بیماری 
گرفتار می گردد. گاهی در میان این علتها بدرفتاری با کودک در ایام کودکی, و گاهی هم 
یی نو ما وروی ار کقد نش از الا نویه اهنا را وی کاب ای را 
در معرض بی‌نظمی قرار می‌دهند! یکی مجراهای حرکت و جنبش زندگی را با ایجاد فیود 
ستگین .و هشکل شک می کند. که در اثر آن:در زیرتان این فیوق نارشتیده: میی مان عاننند 
(قدمهای کودکان چینی‌های قدیم که در ایام کودکی در قالب‌های مخصوص گذاشته 
میشد و تا آخر عمر در همان حال کودکی باقی می‌ماند. و خودبخود از حمل بدن عاجز 
بود) و دومی. یعنی: (نازدانه بارآمدن) نفس را بنرمش و انعطاف پذیری عادت می‌دهد که 
در اثر آن در همان حالت سستی باقی می‌ماند و نمو می‌کنده مانند کودکی که هميشه پدر 


و مادر او را بدوش و آغوش میکشند که عضلات ساقش از نمو باز می‌ماند که در اثر آن 
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نه حرکاتش قوی تر می‌گردد و نه عادت براه رفتن دارده و نه در مقابل مشکلات و 
سختیها دوام مییابد. 

و گاهی هم بدون اينکه نازش را بخرند. همه مسئولیت‌هارا از کودک برداشتن و 
عادت دادن اوست که تمامی کارهایش را دیگران انجام بدهند که در اثر آن تجربه‌های 
اساسی که تنها وسیله ایست برای تمرین و تقویت (عضلات روانی) تعطیل می‌گردد. و یا 
گاهی صدمه‌های روانی باعث می‌شود که شخص مبتلا ناخودا گاهانه در یک حالت روانی 
مخصوصی ثابت و راکد بمانده و هرگز حاضر نمی‌شود که پای از آن مرحله فراتر نهد و 
یا بعد از آنکه از این مرحله گذشت دوباره بر گردد. برای اینکه از روبروشدن با یک 
واقعیت ناگوار فرار بکند. واقعیتی که خود را قادر به روبروشدن و یا تغییردادن آن 
تا 

و این علتها هرچه می‌خواهد باشد. (چون در اینجا در مقام شرح و بیان آن‌ها نیستیم) 
توقف کامل و يا جزئی در نمو روانی ایجاد می‌کند که در نتیجه گاهی انسانی بالغی را 
میبینی که تصرفاتش مانند تصرفات کودکان و یا نوجوانان است. زیرا یا قادر نیست که 
مسئولیت کارهایش را بعهده بگیرد و با مانند کودکان کار می‌کند که بیهوده و عبث است؛ 
و شایسته ای آدمهای بزرگ نیست. و یا با حرکات عاطفی بطور ناگهانی بهرسو میغلطد. 
مانند نوجوانان تجربه ندیده. 

و یا گاهی انسانی را پیدا می‌کنی که دائم خود را بیمار و ناراحت و محزون نشان 
می‌دهد که عاطفه‌ها را بسوی خود جلب کند و نازدانگی خود را بر دیگران تحمیل نماید. 
و میبینی که هميشه یک علتی را در خود نگهمیدارد که جلب نظر کند. وقتی بیمار 
می‌شود دیگر نمی‌خواهد که تا ابد شفا یابد. و يا حد اقل بزودی شفایابد. وقتی با 
مشکلاتی برخورد می‌کند دوست دارد که مدت زیادی در آن حال باقی بماند. اگرچه 
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یا مردی را پیدا می‌کنی که تمام همتش مانند (نوجوانان اسیر شهوت و منحرف) این 
است که دوشیزگان دلباخته ای او شوند دورش را بگیرند. و او هم با جان و دل بکوشد 
که با دادن هدیه‌ها و با پوشیدن لباسهای شیک آن‌ها را بدور خود جمع کند تا در نظر 
آنان با شخصیت و با سخاوت جلوه کند. و یا گاهی زنی را مییابی که فقط همتش بدام 
انداختن جوانان است. بخاطر آنان خود را آرایش می‌دهد. و برایگان در اختیارشان قرار 
میگیرد تا ناظران را بتمصین و آفرین وادارده و نظرها را بسوی خود جلب کند که بگویند: 
عجیب مالی است! عجیب میوه ایست! الی غیر ذلک از این کارها. 

سپس گاهی انسان عاقل و راشدی را میبینی که در همه ای کارها جز در یک نقطه ای 
معین که آن هم نقطةٌ مرض اوست. درست مانند کودک و یا نوجوانان رفتار می‌کند. و 
غالباً هم در این حال به نقطه ای مرض متوجه نیست تا برای علاح آن بکوشد» یا با آن 
روبرو گردد و بصراحت اعتراف کند که یک نقطه ضعف است در وجودش و غالب 
اوقات به همین ترتیب: علی رغم (اين نقطه ای ضعف) بخوبی می‌تواند تعادل خود را 
حفظ کند, بدلیل اينکه نیرو ضبط و کنترل در مجموع وجودش بزرگتر از نیروی محرک 
بسوی اتحراف راست. 

و در خاتمه گاهی انسانی را مییابی که در همه ای چیزها معتدل است» و سپس در اثر 
اصابت یک صدمه ای شدید روانی تعادلش را از دست می‌دهد که در اثر آن (بی‌اختیار و 
ناخودگانه) به حالت طفولیت و به حالت ناپخته ای جوانی بر می‌گردد. و بدیهی است 
که این حالت در شعاع مرض معین داحل نمی‌شود که انسان بتواند آن را تغییر بدهد و یا 
شایسته ای تغییر باشد. بلکه محتاج به معالجه ای روانی مخصوصی است. 

و خلاصه این جمله ای انحرافاتی که نفس و روان انسانیت در مراحل مختلف نموش 
با آن‌ها دست بگریبان است. و ما تاکنون از عوارض آن سخن میگفتيم و با علل و اسباب 
آن کاری نداشتیم مگر با اشاره‌های عبوری. بدلیل اينکه آن مبحثی است مخصوص و در 
جائی که سخن از نظریه ای همگانی در نفس انسانیت گفته می‌شود نباید آن را عنوان 
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کرد. و لکن ما این اشاره ای عبوری را با یک کلمه ای کوتاه و فشرده ردیف می‌کنیم. و 
از علتهای انحرافات بطور خلاصه پرده بر ميداريم. و آن‌ها را در چهار نوع بیان می‌کنیم: 
۱- اولین و بزرگترین علتهائی انحراف وجود نظام بد است که در اجتماع حکومت 
می‌کند و با رهبریت ناشایست در اثناء مراحل نمو و پرورش دست تعدی و 
تجاوز بروی مردم دراز می‌کند. خواه این نظام. نظام فکری و روحی باشد و با 
سیاسی و اجتماعی و اقتصادی با همه‌ای گسترشهای آن‌ها. 

و پربدیهی است که هر فسادی که در نظام حاکم باشد بناچار در افراد بطور عموم و 
در اطفال بطور مخصوصی که در اول مرحله ای تکوین هستند منعکس خواهد شد. و 
مادام که کناره گیری از این اجتماع محکوم بفساد ممکن نیست. رعایت و حمایت کودک 
نیز امکان پذیر نخواهد بود که از انعکاس فساد در وجودش اثر نگذارد. مگر با کوشش و 
زحمت پی گیری که در تربیت خانوادگی بکار می‌رود. 

پس بنابراین, اگر تربیت خانوادگی این وظیفه را انجام ندهد. و غالباً هم مادام که فساد 
در نظام حاکم اجتماعی موجود غلبه دارد نمی‌تواند انجام دهد. دیگر نمیتوان از سرایت و 
گسترش بیماریها و انحرافات فرار کرد» و بسیار روشن است آن نظام فکری و روحی که 
ایمان بخدا ندارد. و مطابق با هدایت و رهبریت الهی حرکت نمی‌کند. آن نظامی که وادار 
یی کنله .تشر یی بشر: دیگری, را ببرستله و نمی گذارد. عد‌اشتاشس و عداپرست ناشد؛ از دا 
پاری بجوید و بسوی او برگردد. خودبخود افراد را از نطرت طبیعی خود دور خواهد 
ساخت. و بجای خدا معبود دیگری را بر آن‌ها تحمیل خواهد کرد. 

آن نظام سیاهی که نه ایمان باصول عالی انسانیت دارد و نه ضروری بودن نیروهای 
ضبط و کنترل را در زندگی برسمیت می‌شناسد. آن نظام شومی که دائم به هرج و مرج 
غریزه ای جنسی فرمان میراند. و خودسری و خودبازی را در آن رسمی میداند 
حودخواهی و خودستاتی و خودپرستی را بعنوان حریت و آزادی فردی معرفی می‌کند 
آن نظام اقتصادی که فقر و بختی را از یک طرف انتشار می‌دهد. عیاشی و خوشگذرانی و 
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اسراف را از طرف دیگر آن نظام اجتماعی که فرد را در وضع صحیح اجتماعی خود قرار 
نمی‌دهد که سرانجام فرد هستی خود را بحساب اجتماع بزرگ نشان می‌دهد. و يا هستی 
اجتماع را برعلیه خود بزرگ جلوه می‌دهد. همه و همه ای این نظام‌های منحرف بناچار 
باید بدنبال انحرافات خود روان گردند. بناچار خط سیر خود را باید ادامه بدهند و هستی 
افراد را زیرپا بگذارند. و بناچار باید کودک در سایه ای این نظام‌های فاسد بدون اینکه 
توجه کند با تربیت و هبریت فاسد تربیت یابد. و طوری تربیت بپذیرد که آن وضع فاسد 
را وضع طبیعی پندارد. 

و صحیح است که فطرت بشریت با نیروی ذاتی خود که خدا در آن بودیعت نهاده 
بعد از مدتی علیه این انحرافات انقلاب می کند. و همه را از حریم خحود دور می‌سازد 
وقتیکه نتیجه‌های تلخ آن‌ها را چشید و احساس کرد که دائم میان خود و این انحرافات 
مخالفت و ستیزه جوئی برقرار است برعلیه آن‌ها شورش برپا می‌کند. و لکن این انقلاب 
آسان و ساده نیست بطول زمان. و حوصلهٌ گسترده احتیاج دارد خیلی بطول میانجامد 
گاهی نسل‌هائی را یکی پس از دیگری بخود مشغول می‌سازد. و در اثناء رفت و آمد این 
نسل‌ها مردم در معرض انحراف قرار می‌گیرند. مادام که نگهبان دلسوزی پیدا نشده که 
هشیار باش بدهد و آن‌ها را بسوی خحط اصلی فطرت بخواند. 

۲- تربیت بد نیز یکی دیگر از اسباب انحرافات است. زیرا تربیت تنها وسیله ایست 

برای تصحیح خط سیر بشریت. وقتیکه کودک بدون راهنمائی صحیح رها گردید 
دائم در معرض یکی از اين انحرافات است که شمردیم حتی بدون علل خارجی. 
زیرا محرکهای فطری را تا نیروهای ضبط و کنترل تنظیم نکنند. بناچار طغیانگر و 
یاغی بباز ميایند. بدلیل اینکه عادت بکنترل ندارد. و بدلیل اینکه دستگاه کنترل 
هنوز نمو نکرده که بکار تنظیم بپردازد. و در گذشته بطور روشن بیان و ثابت 
کردیم که ضوابط (نیروهای کنترل) با اينکه فطری هستند. بازهم احتیاج فطری 
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دارند به کمک‌های خارجی تا درست نمو کنند. مانند احتیاج کودک در راه رفتن 

و سخن گفتن. و این وظیفه ای تربیت است. 
پس وقتیکه تربیت به وظیفه ای خود قیام نکند و ضوابط را نمو ندهد. همه ای 
انحرافات نیروهای محرک ممکن است خودبخود و بدون اسباب خارجی پیدا شوند. 
مانند درختانی که همه ساله باید شاخهای آن‌ها بریده و پا کوبیده شود تا میوه بدهد. و 
اگر بحال خود واگذار گردد یا میوه نمی‌دهد. و یااگر هم بدهد فاسد است. و این 
ساده‌ترین انحرافی است که از سوء تربیت پا بگو: در واقع عدم تربیت سر میزند. و لکن 
این آخرین ثمرة آن نیست. چون در سوء تربیت این امکان هست که در درون نفس 
بشریت تخم بیماریهائی را بکارد که اگر تربیت صحیح انجام می‌گرفت هرگز پیدایش 
آن‌ها امکان نداشت. زیرا از راه رهبریت ناشایست و يا راهنمائی‌های فاسد. ممکن است 
نیرو حسی خارج از حد و يا منفی گری خارج از اندازه. و با فردیت خارج از حد را 
پرورش دارد. و پا بعکس از نمو و پرورش باز داشت و تضعیف نمود. و همچنین امکان 
هست که کودک براساس گوشه گیری مریضانه و یا خودخواه و خودپسند تربیت گردد. 
و ممکن هم هست که نمو او را در یک حد معین متوقف ساخت که نتواند از آن تجاوز 
نماید. و يا جزئی از نفس او را از نمو و پرورش و گسترش انداخت و هکذا و مکنا 
بهمین ترتیب است: همه ای انحرافات ممکن است از طریق تربیت صحیح و سالم و 
سازنده و پیشرو اصلاح شود و پایدار گردد. و این وظیفه ای واقعی پدران و مادران است. 
۳- در اینجا استعداد موروثی هم برای انحرافات وجود دارد. زیرا گاهی کودک پا 
بدنیا میگذارد. و این استعداد در اثر ناراحتی محرکهای فطری (نیروهای حکم 
کننده) و يا ناراحتی ضوابط فطری (نیروهای بازدارنده) و با ناراحتی نیروهای 
حسی و معنوی, و يا بفشارافتادن نیروی مثبت و منفی و يا نیروی واقعی و خیال 
و یا نارسائی نیروی فردیت و اجتماعیت و... پدید می‌آید. و کودک در برابر این 


استعداد موروثی هیچ چاره‌ای ندارد. زیرا از خارج بر او تحمیل گردیده یمن 


۳۷۰ 


اسلام و نابسامانی‌های روشنفکران 


را در میان اجتماع چنین کودک از زمان قبل از میلاد مسیح ارث می‌برد و با این 
وصف بازهم یک امر حتمی نیست که نتوان بعلاجش پرداخت. و تربیت یگانه 
وسیله مصونیت است برعلیه این استعداد موروئی و ضامن است که این استعداد 
منحرف را تصحیح کند و براه راست هدایت نماید. با تحمل اندک زحمتی و 
تحمل بیداری و هوشیاری. زیرا از نظر طبی معروف است که فرزندان معتادان 
بمواد مخدن و با فرزندان معتادان بالکل بدنیا که میأیند. در آن‌ها استعداد موروثی 
هقف که یتفر جاشل ی تا ماد توا من و لک ی تست که اون 
باشند. و ممکن است جدا از این خحطر بأسانی نجات یابند. و اشخاصی باشند 
عادی و معمولی و معتدل بشرط اینکه راهنمائی صحیح ببینند و با وسایل گمراه 
کننده برخورد نکنند که آنان را در راه انحراف تشویق نماید. و استعداد روانی 
برای این مرض مانند خود این استعداد است. حتمی نیست اگر تربیست و توجیه 
صحیح باشد کودک گرفتارش گردد. 

چهارمین و آخرین علت عبارتست از: عیوب جسمانی مادرزائی و آن 
نابسامانی‌هائی که کودک را وادار می‌کند که نقص را در خود درک کند که در آشر 
این درک برای جبران نقص بکوشد که سرانجام در این راه بانحراف بیفتد. و از 
قدیم مردم ملاحظه کرده‌اند که (هر معیوبی متجاوز و ظالم است) و این تا 
اندازه‌ای یک مطلب صحیحی است. گرچه در همه جا نمیتوان آورد. زیرا مسئله 
ای کوشش برای جبران عیب و تعویض نقص یک مسئله ای فطری است که 
جسم آن را فطرتاً انجام می‌دهد. چنانکه نفس انجام می‌دهد. بدلیل اینکه کسی که 
یکی از نیروی حواس او ناقص باشد غالباً با یک نیروی دیگر جبرانش می‌کند 
مثلاٌ بینائی را با شنوائی, و شنوائی را با بینائی و... سپس بسیار دیده شده که یکی 
از کلیه‌های بدن در اثر بیماری از کار میافتد. و در مقابل نشاط کلیه ای دیگر زیاد 
می‌شود تا بجای کلیه ای بیمار انجام وظیفه نماید. و نیز دیده شده وقتیکه لوزه‌ها 


انحراف و جنون ۳/۱ 


کارت کته زوا رک دنا روک رها مرش نگاو 
منزلة این است که بجای لوزه انجام وظیفه می‌کنند. نفس و روان آدمی هم 
همینطور است. بطور ناخوداگاهانه تقریباً متوجه است که نقعص خود را جبران 
کند. و بجای کمال بکار ببرد. 

و از اینجا است که آدم معیوب دائم چموشی می‌کند تا به مردم بفهماند که قوی است؛ 
و این عیب او را از مقام بشر معمولی پائین تر نیاورده است. و در این کار اصرار و مبالغه 
بکار می‌برد» و بدلیل اينکه نقص ناراحتش می‌کند تا آنجا پیش میتازد که یکجانبه کار کند 
و بیمار گردد. بدون اينکه خود متوجه بیماری شده باشد!! 

و لکن بازهم این حتمی نیست. زیرا اینطور نیست که برای جبران نقص و کمبود جز 
انحراف راه دیگری نباشد. بلکه ده‌ها وسیلةٌ دیگر هست پاک و نظیف و سرشار از خیر و 
برکت که مردم ناقص می‌توانند با آن‌ها نقص‌ها را جبران کنند. بدلیل اینکه گاهی آدم 
ناقص هنرمند است. گاهی دانشمند کم نظیر است» گاهی استاد ماهر است. یا یک شخص 
پرعاطفه و انسان دوست و حکیم و جوانمرد است که می‌تواند با جوانمردی این احساس 
را جبران نماید» و سرانجام آنقدر از محبت و احترام و قدردانی مردم برخوردار می‌گردد 
که آن کسری جبران می‌شود. و یا شخصیتش آنقدر بارز می‌شود که بدون انحراف دارای 
عظمت و بزرگی می‌گردد و کمبود جسمی را جبران می‌کند. و شخصیت و عظمت مانع 
از این می‌شود که دیگران عیبش را به بینند و گوشرد کنند. 

و خلاصه توجیه و راهنمائی سالم در تربیت بزرگترین کمکی است برای دورشدن از 
اینگونه انحرافات. و بادمی فرصت میبخشد که انحرافات و علل آن بطور عموم (و 
همچنین این است راه معالجه ای آن‌ها) و طریقه علاح آن‌ها عبارتست از: پیروی از خط 
سیر فطرت سالم و پایدارداشتن نفس و روان براساس فطرت سالم بخصوص در مرحله 
ای طفولیت. 
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و این نکته هم ناگفته نماند. این کتاب تربیت نیست. بلکه ما فقط در اینجا ظواهر 
گوناگون نفس و روان بشریت را در حال انحراف و اعتدال بررسی می‌کنیم. و شایسته 
است قبل از آنکه این بخش را به پایان برسانيم به مقام علم روانشناسی غربی اشاره کنیم 
که در برابر انحراف و جنون روانی چه کرده است؟! حقاً که روانشناسی غربی در نمایش 
دادن بعضی انواع انحرافات سخت مبالغه نموده است. و حال آنکه در همان وقت از انواع 
دیگر انحراف غافل مانده است. انحرافیکه از شدت گاهی بدرجه ای جنون می‌رسد دور 
افتاده است. بدلیل اینکه غرب آن‌ها را مرض احساس نمی‌کند. چون خود در آن‌ها تا 
گردن فرو رفته و در حال غرق شدن است. چنانکه از روی همان غفلت یک رشته 
حالات سالم و معتدل را در ردیف مرض بحساب آورده برای اينکه در این حال انحراف 
حاضر خود را متوجه نیست. و با چشم انحراف بین بسوی آن نگاه نمی‌کند. 

حقاً که روانشناسی غرب در نمایاندن انحرافاتیکه از شدت ضبط و کترل (یا 
باصطلاح خودش از سرکوبی غرایز) سر میزند سخت کوشیده است. حتی نزدیک است 
که بگوید: حود ضبط و کنترل کار زیانبخش است و نباید انجام بگیرد. و اطفال نباید در 
فشار تربیت قرار بگیرند. چون ممکن است از این راه عقده‌های روانی بداخل آنان راه 
یابد و ممکن است گرفتار گردند. بلکه اگر لازم باشد توجیه و تربیت فقط باید از دور 
انجام بگیرد و آن هم خیلی با احتیاط و آرامی! 

و سپس در شعاع همین انحرافات نسلی از امریکائیان بر سر کار آمدند که در 
انحرافات ذوب شدند و شخصیت خود را باختند. و این همانست که (کندی) از ترس از 
آیند: آمریکا از آن‌ها نالید. و خواستار گسترش تریست جدی شد که این خطر را از 
کشورش دور کند. و اين بلا را از هموطنانش باز گرداند! 

و در همان حال روانشناسی غرب با کمال غفلت همه چیز را نادیده گرفت که تقریبا 
همه ای انحرافات از عدم ضبط و کنترل و یا افراط در بکابردن نیروهای محرک فطری 


سر میزند! و در این‌ها بطور کلی انحراف احساس نکرد! 


انحراف و جنون ۳۷۳ 


بلی» در این قسمت عوامل محلی فراوانی در اروپا وجود دارد که کار را تا این وضع 
آشفته رسانده است! و خود فروید یکی از این عوامل بزرگ بود در این راه چنانکه 
انقلاب صنعتی و دو جنگ جهانی گذشته و آن همه آثار شومی که بدنبال داشتند. از قبیل 
ویران کردن اصول و اعتقادات انسانیت و پیدايش عنان گسیختگی و رهائی از قید و بند 
آدمیت همه و همه اسباب و عللی است برای برسمیت شناختن این انحرافات از دید 
مردم غربی! و لکن همه این‌ها گاهی باین ترتیب تفسیر می‌شود. اما دلیل بر این نیست 
که انحرافات را از انحراف بودن بیرون آورد. 

و همچنین روانشناسی غرب نتوانسته بحساب بیآورد. در حالیکه امراض روانی را 
تشخیص می‌دهد که نقص پیشرفت روحی و یا نابودی آن خود یکی از بیماریهائی است 
که نفس و روان بشریت گرفتارش می‌شود برای اینکه خود محبط غرب با هرچه در آن 
هست گرفتار این مرض است. و دیگر نمی‌تواند آن را مرض حساب کند!! و بازهم این 
روانشناس بحساب نیاورده که واقعیت خارج از اندازه و يا ایمان به محسوسات خارج از 
اندازه و.... بیماریهای روانی هستند که باید علاج شوند. زیرا همه ای غرب و هرچه در 
اشتط خر ی فیان انم انغرافات افادم ات۱ 

و نیز بحساب نیاورده که ایمان داشتن انسان باصول و قوانین ناپایدار خیالی و جریان 
سلوک واقعی آدمی دور از اصول و قوانین انسانیت مرض است که عاقبت شخصیت 
انسان را متلاشی می‌سازد بدلیل اينکه همه غرب باین درد مبتلا است و دیگر آن را 
مرض نمی‌بیند!! 

و بحساب نیاورده که دورشدن از خدا و سرپیچی از عبادت پروردگار» و (رهائی) از 
وظیفه ای عقیده یک رشته بیماریهای روانی است که دز اصل فطرت سالم نبوده اسسته 
بدلیل اینکه غرب و هرچه در غرب است باین درد مبتلا است. دیگر دیده مرض شناس 
ندارد!! و بحساب نیاورده که همگانی شدن غریزه ای جنسی مرضی است. و بیرون تاختن 
زن از وظیفه ای خود برای فتنه گری و برهم زدن اوضاع اجتماع و دام گستردن برای 
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شکار مردان نسبت بفطرت سالم جنون است. آشفتگی است باید علاجش کرد. بدلیل 
اینکه غرب و غربیان در این سرشکستگی واژگونه غرق است. و خبال می‌کند که اين یک 
وضع فطری است. و غیر از آن هرچه هست جنون است و جنون!! 

و در همین وقت و با همین حال بایمان بغیب بعنوان انحراف از حقیقت نگاه می‌کند 
که نباید مردم (سالم) در آن قرار بگیرند! و بعفت غریزةٌ جنسی بعنوان یک انحراف و 
سرکوبی غریزه نگاه می‌کند که نباید هیچ دختر و پسر (سالم) بان پناه ببرد! 

و بهمین ترتیب: موازین انسانیت یکی پس از دیگری در حساب این (علم مصنوعی) 
ویران می گردد» علمی که هنوز با مسایل شخصیت و پیشرفت‌های ذاتی انسان آشنائی 
کی تک وه است !| 

ال آنکه علم نور انسانیت است» نور انسانیت راستگار است! باید وسیع تر از افق 
یک نسل منحرف و سرگردان باشد! و آن هم چه نسل گردانی؟! باید همه ای نسل‌ها را 
بحساب آورد! باید همه ای بشریت را بحساب آورد! و از این سرافکندگی و سرشکستگی 
خاضر تجاوز کردو از اسارتت آن:بیون امه اگرشن امکاتشن هسکا وم توانن واقها 
بیرون آید! چنانکه خود می‌گوید که می‌تواندل 

آری آری بهترین مرجع صلاحیت دار در حکم کردن بانسان خود انسان است. انسان 
است در واقعیت گسترده ای خود. در حقیقت بی‌پایان خود. انسانی که حقیقت آن همه 
جارا فرا گرفته است. حقیقتی که تمامی جوانب انسان را دربر میگیر و هیچ گوشه ای 
از آن‌ها را ببهوده نمی‌گذارد. هیچ زاویه ای را کوچک و بی‌ارزش نمیداند» فرقی برای 
یک طرف قائل نمی‌شود که طرف دیگر را بی‌ارزش بشمارد. و انحراف و جنون هم باید 
با مقیاس فطرت سالم و کامل سنجیده شود. نه با مقیاس یک نسل معین و سراسر 
انحراف و هنگامیکه ما همه بسوی فطرت هدایت شویم. همانطوریکه خدا آفریده بسوی 
فطرتی راهنمون میشویم که در حال تکامل عجیب و با نظم و ترتمب دقیقش بزودی و 


انحراف و جنون ۳۷۵ 


است؟ و راه تصحیح و علاج آن کدام است؟ بدون اينکه به زحمت بیفتیم. و تحت تأثیر 


حیله و تزویر قرار بگیریم! 


خبر و شر 


«وتفی ما سولها 9 مها فجوزها وتفودها 6۵ قذ فلع من لها 9 وقذ خاب من 
دسْهّا 4 [الشمس: 10-7]. 

یعنی: «و قسم به جان آدمی و آن کس که آن را (آفریده و) منظّم ساخته. سپس فجور و 
تقوا (شر و خیرش) را به او الهام کرده است. که هر کس نفس خود را پاک و تزکیه کرده 
رستگار شده. و آن کس که نفس خویش را با معصیت و گناه آلوده ساخته» ومید و 


محروم گشته است!». 


خیر چیست؟ شر چیست؟ آیا از حقیقت آن‌ها خبری هست؟ و چیست آن میزانی که 
این اصول در زندگی انسان با آن اندازه گیری می‌شود؟ 

واقعاً که این موضوع سخت پیچیده است. و دراز مدتی است که در آن فلسفه‌های 
گوناگون از روزیکه فکر بشر آغاز بکار کرده تا امروز در منجلاب جهل و خرافات فرو 
رفته‌اند. و فلاسفه و متفکران در آن از راست بچپ و بالعکس باختلاف افتاده‌اند. چاه 
ویلی است که همه فلاسفه اعم از خیالیون. واقعیون. تجربیون مادیون» و روحانیون دلو 
خود را در آن آویخته‌اند. و از میان آنانکه در این چاه ظرف خود را آوبزان کرده‌اند 
تفسیرمادی تاریخ است. تفسیری که هنوزهم خیال می‌کند که (اصول فطرت) ثابت 
نیستند. و ممکن هم نیست که ثابت و پایدار باشند. بخاطر اینکه این اصول هميشه 
باصطلاح آن از تحولات (تطور) اقتصادی و اجتماعی که انسان در آن قرار گرفته مایه 
میگیرد و تا زندگی اقتصادی و اجتماعی گرفتار طوفان دائمی تحولات است این اصول 
هم بناچار باید بهمین طوفان گرفتار باشند. و در هیچ وضعی از اوضاع ثابت و پایدار 
نمانند و هرآنچه که در یک لحظه خیر حساب می‌شود. در لحظه ای دیگر شر حساب 
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شود. و هرآنچه در وقتی دارای ارزشی باشد. در وقتی دیگر ارزش خود را از دست 
بدهد. هر وقت که پایگاه‌های اقتصادی و اجتماعی که باین اصول ارزش بخشیده ارزش 
خود را از دست بدهند. این اصول نیز ارزش خود را از دست خواهند داد. 

مثلاٌ بنابراین» آن تطور تیول و تیولگری که ارزشهای مخصوص خود را یعنی: 
ارزشهای اخلاقی. فکری. و روحی و از میان آن‌ها است ارزش دینداری و محافنظت 
شدید بر هستی خانواده و تعاون و تکافل و ریاست و زمامداری و هرآنچه که در اطراف 
ان هت از قبیل آداب و رسوم اخلاق. و نفوذ پدر و مادر و شدت عمل آن‌ها در وضع 
و تصویب قوانین و قبود اخحلاقی برای زن و... همه و همه ارزش خود را از دست بدهد. 

همه ای این‌ها در نظر تفسیرمادی تاریخ از اوضاع اقتصادی و اجتماعی در اجتماع 
کشاورزی زمان تیول سرچشمه می‌گیرند. نه برای اینکه خود آن‌ها دارای ارزش ثاببت 
هستند» و سپس اجتماع به طوفان تطور و تحول گرفتار می‌شود که سرانجام از وضع تیول 
بر می‌گردد و به سرمایه داری تبدیل می‌شود و نتیجتاً ارزش سابق این اصول نیز تبخیر 
می‌شود و از بین می‌رود. و از نو اصول جدیدی که با وضع و تحول اقتصادی جدید 
سازگار باشد بوجود می‌آید! و روی اين میزان ارزش تدین مردم نیز از دست می‌رود. و 
بجای آن بی‌دینی خود یک اصل جدید می‌شود که از اجتماع جدید مایه میگیرد. و با 
تحولات آن سازگار است! 

و همچنین از دست مردم می‌رود محافظت بر آداب و رسوم خانواده. و بجای آن 
پاشید گی و انحلال روابط خانواده یک اصل جدید (متحول) و پیشرفته می‌گردد. 

و نیز الاق مردانگی از دستشان بیرون می‌رود و بجای آن شعور فردی و خودستائی 
و خودپرستی که پیوسته از صلاح فردی دم میزند و سود شخصی را در نظر میگیرد. و 
دور از دیگران زیستن را انتخاب می‌کند. و هرگز ایمان به جوانمردی و گذشت ندارد. و 
همه ای این‌ها سرانجام بر می‌گردند بعنوان یک رشته اصول جدید اجتماعی پیشرفته و 
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برسند) و آن عبارت است از: تحول کمونیستی بزودی یک وضع ثابت و پایدار خواهد 
بود و باسانی ارزش پیدا خواهد کرد!! (حالا چرا و برای چه؟). 

و همچنین تفسیر جنسی رفتار بشریت که فروید و دار و دستهة او عنوان کردند دلو 
خود را در این چاه تاریک فرو فرستاد. و این تفسیری است که از تفسیرمادی حیوانی 
انسان مایه میگیرد که قبل از همه (داروین) دست آویز نمود. 

این تفسیر جنسی چنین گمان کرد که بهیچ وجهی ارزشی در نفس و روان بشریت 
پیدا نمی‌شود! زیرا فرد همیشه محکوم بغرایز خود می‌باشد! (بخصوص غریزه جنسی در 
نظر فروید) این غریزه دائم می‌کوشد که لذتها را بدست آورد و از درد و رنج فرار کند! و 
در نظر فروید تنها ارزشی که در هستی انسان هست همین است و بس!! و آن یک ارزش 
غیراخلاقی است! بلکه اخلاق و آداب و رسوم و اصول اخلاقی همه و همه از خارج بر 
انسان تحمیل شده اندا! از اجتماع از نفوذ صاحبان نفوذ, از نفوذ کسانی که دانم 
میخواهند ضعیفان تحت فرمان آنان در آینده و بخاطر همین امر برای آنان یک رشته قیود 
قهری و اجباری ایجاد می‌کنند که رفتارشان را محدود بسازند. و این همان اصول 
لماع فاغالفن اووشی انست 

و همچنین در این چاه تاریک تفسیر دسته جمعی برای سلوک بشری ناقص بیرون 
می‌آید که از حقیقت انسان نشان ندارد. و معظم این مذاهب بر حقیقت جسم تمرکز 
یافته‌اند و حقیقت روح را يا انکار می‌کنند. و یا دست کم کوچک و حقیر میشمارند. و 
حقیقت ارتباط روح با جسم را در تمامی نشاط انسان بیهوده و بی‌ارزش حساب می‌کننده 
و از لابلای احتیاج انسان بخوارک و مسکن و اشباع غریزه ای جنسی می‌نگرند و از 
لابلای تسلط این احتیاجات بر سلوک و روش انسان تماشا دارند. و با این وصف هردو 
تفسیر پس از اندک مدتی بطور کلی وجود انسان را فراموش مینمایند. و زندگی را از 
خلال اصول اقتصادی که (بقول مارکس خارج از اراده ای انسان است) اندازه می‌گیرند 
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و با همان اصولی اندازه می‌گیرند که (خود را بزور و اجبار بر مردم تحمیل کرده است؛) 
مثل اينکه آن‌ها همه این اصول را قائم بذات و پایدار بخود تصور می‌کنند. بلکه مردم را 
فقط نمایشگر قدرت و جلوه گاه ظهور آن‌ها می‌دانند. (چنانکه مومنین غذای خود را 
تمایش در «قل وی دا دم زدانتل دق تمسی کی سلو که بسیر هم همین ترنستب زتاد کی وا از 
خلال ضرورتهای جسد میبیند. و لکن فقط در ضرورتهای غریزه ای جنسی محصور 
می‌سازد. و طوری قرارش می‌دهد که همه جا و همه وقت از این ضرورتها آبیاری گردد 
حتی تأثیر عوامل اقتصادی و اجتماعی و تطوراسلوبهای تولید را که پایه‌های تفسیرمادی 
تاریخند کنار میگذارد. 

و تفسیر عقل جمعی درکیم هم مانند تفسیرمادی تاریخ وجود یک نیروی مستقل و 
بیگانه از هستی فرد را در خیال می‌پروراند که قائم بذات است. و گوبا: هیچ گونه 
احتیاجی و ارتباطی باهم ندارند. و گویا: مردم را فقط نمایشگر و تماشاگر قدرت خحود 
میداند. این تفسیر باین ترتیب همه ای آزادی و اختیار فردی را لغو می‌کند یعنی: در 
حقیقت با آن دو تفسیر در مهمل شمردن جنبه روحی انسان شریک است! همان جنبه 
روحی که نمایشگر اراده و اختیار و مثبت بودن است. 

آری» همه ای اين‌ها یک رشته شکستهائی است پشت سر هم در ساختمان این 
تفسیرها! و از نظر شکست از این‌ها نیست آن دسته مذاهب خیالی که دلو خود را فرو 
فرستاد که درکیم و یارانش آن را ساخته‌اند. و آن از یک طرف خیلی نزدیک است به 
تفسیرمادی تاریخ, و اين تفسیر بگمان درکیم این است که همه ای این اصول را (عقل 
دسته جمعی) بوجود میأورد. بدون اينکه در اینکار با افراد به مشورت بپردازد» و یا با 
خواسته‌های آنان حرکت کند» و يا بناچار در داحل هستی آنان مرکز بگیرد. و بگمان 
درکیم این (عقل دسته جمعی) دائم در حال تحول و تغییر است. و بهمین جهت است 
دائم اصول خود را تغییر و ارزش‌ها را از دست می‌دهد. و افراد هم بناچار در مقابل این 


بیروی پیروز سرفرود ماو زوننه و آن نیروئی که ناشی وشن است که فرد بتنهائی 
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نمی‌تواند در مقابل نفوذ اجتماع ایستادگی کند» و این قدرت اجتماعی خود بوجود 
می‌آید. خواه فرد آن را بخواهد و يا نخواهد. 

و خلاصه این اصول در هیچ حالی ابت و پایدار نیست. بخاطر اینکه عقل دسته 
جمعی روی هیچ پایه ای پایدار نیست. مگر به همین ترتیب که وضع جدید ایجاب کند. 

و در اینجا مذاهب گوناگون دیگری هم هست که ناشی از خواسته‌ها و تصورات 
طرفداران آن‌ها است تا آنان حقایق زندگی را چگونه تصور کنند؟ و من در باره ای همه 
و یا بعضی از این مذاهب در کتابهای دیگرم سخن گفتم دیگر در اینجا بتفصیل آن را 
تکرار نمی‌کنم. 

و لکن سربسته باین اندازه قناعت می‌کنم که بگویم: موضوع شکست در ساختمان 
همه آن‌ها این است که افکار خود را دور از فطرت و دور از واقعیت ایجاد می‌کند. و یک 
رشته مطالب را در خیال خود می‌پروراند که اصلاً ب واقع ارتباطی ندارد. و یا سیماهای 
منحرفی را در خیال خود برای این فطرت می‌سازد. و افکار و مذاهبش را براساس آن پی 
ریزی می‌کند. و يا گاهی بیک حقیقت جزئی نارسائی راه می‌برند. و براساس آن سیماهای 
جزئی نارسائی را که از رسیدن به تمام هستی کوتاهند ترسیم می‌کنند. 

و از اینجا است که یکباره میبینی یک صورت و سیمای نیم سوخته و فقط بر حقیقت 
روح اتکا دارند. و حقیقت جسم را يا نفی می‌کنند. و يا حد اقل تحقیر مینمایند و در 
تمامی نشاط زندگی انسان ارتباط روح و جسم را نادیده می‌گیرند. مذاهب بودائی» و 
مذاهب هندی و امثال آن‌ها مذاهبی که خیال می‌کنند (خیر) عبارتست از: کوبیدن جسم و 
یا سرکوب کردن و محرومیت دادن آن. و خیال می‌کنند تنها حقیقتی که باید از آن پیروی 
کرد اصول روحی است. و فراموش می‌کنند که در هستی انسان آن روح صاف و خالص 
که آن‌ها خیال می‌کنند وجود ندارد و تمامی حرکاتی که بوسیله آن‌ها بجسم گرسنگی و 
تشنگی و عذاب می‌دهند. (با همه ای آن معجزات روحی که هست») مانند آنان که در 


میان می‌روند و نمیسوزند. و يا بدون غذا ماه‌ها زند گی می‌کنند و هلاک نمی شوند. 
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و یا با نییروی روحی خود بر قوانین ماده پیروز می‌گردند. همه ای این‌ها هرگز نمیتوانند 
یک مذهب اجتماعی را بوجود بیاورنده و صلاحیت هم ندارند که در زندگی گسترده ای 
بشریت مانند یک نظام صحیح اجرا گردند. 

و از اینجا است هرآنچه که این‌ها دارا هستند (از اصول اخلاقی) نه در عالم واقع 
زندگی وجود دارد. و نه از حق پایگاهی دارد که بزندگی ارزش بدهد. و حال آنکه حق 
واقعی آنست که با فطرت حقیقی انسان سازگار باشد و در واقعیت انسان بزندگی بیردازد. 

آری» فطرت انسان جسم است و روح آن هم آميخته و هم آهنگ, و از اینجا است هر 
مذهبی که بخواهد با فطرت سازگار باشد باید شامل این دو عنصر متحد و هم آهنگ 
باشد. آمیزش و ارتباط آن‌ها را برسمیت بشناسد. و لکن آن کیست که بگوید که این 
معجون مخلوط و هم آهنگ تشکیل یافته از مشتی خاک و شراره ای از روح خدا را فقط 
این یک مشت خاک حکومت می‌کند و يا این شراره ای از روح خدا؟ (نه نه. این چنین 
نیست. هردو باهم این حکومت را تشکیل می‌دهند) این همان مسئله ایست که همه ای 
(اصول را) در زندگی انسان معین می‌سازد. این (در درجه اول) فاصله دادن میان جسم و 
روح نیست و... 

خدا انسان را باین صورت آفریده. برای اينکه اینطور خواسته! خواسته که او همیشه 
در این صورت و سیما بماندا و همه ای خیر را نسبت بوجود انسان چنین قرار داده که با 
همه ای هستی متحد شده و هم آهنگ خود بکار بپردازد» نه اینکه با یکی از دو عنصر کار 
کند و دیگری را مهمل بگذارد و نه اينکه با دو عنصر جدا از هم که هر یک در خحط سیر 
خود حرکت می‌کند بکار بپردازد. 

بلکه این اعتقاد آن کس است که می‌گوید: معجون هم آهنگ و تشکیل شده از روح و 
گل یکی بیش نیست و بیش از یک کار انجام نمی‌دهد. آن هم در حال آمیزش و اتحاد و 
ارتباط و در اینجا است مسئله بر می‌گردد بیک (مبداء تاریخی) برای انسان که انسان 


عگونه انسان شد و کی شد؟. 
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رآکريم زاين بدا چنن گذارش می‌دمد:«ل قل یل ْتبگة ‏ عق بر 
من طبن 9 فا سََینهُه وَنْمَختُ فیه من وی قََعُوا هر سجیین 48 (ص: 71- 72] 
«بیاد آر آن دمی را که پروردگارت بفرشتگان گفت: من بشری از خاک خلق خواهم کرد. 
و سرانجام وقتیکه او را آماده کردم و از روح خود در او دمیدم. در برابرش سر بسجده 
بگذارید». 

از مت ای اس تصورت: یک الیل فان دروشا باه متس رازه این 
روح اللهی بآرامی در آن دمیده شده. و در اینجا فقط فرشتگان ملزم بسجودند. و کرنش 
که فرمان از خدا ببرند در برابر فرمان اللهی حضوع کنند. 

خدای توانا آن‌ها را فقط در برابر کالبد ساخته شده ای بی‌روح به صورت انسان امر 
به سجده نکرد. بلکه پس از دمیدن این روح آسمانی در آن چنین فرمانی صادر شد. 

ای ای رال ]ناس ی هی اسان او مق ای یا تیه خزود 
وجود جسدی خالص بوجود نیامده بلکه اين اصول لحظه ای پیدا شد که دمی از روح 
حدائی با مشتی از خاک درهم آمیخت و طبیعت آن را تغییر داد. و با معرفت و ادراک و 
اراده و اختیار نورانیت بخشید. و دیگر آن تاریکی و تیرگی و بی‌صفائی بآن باز نمی‌گردد. 
و این همان مبداء تاریخی است. مبداء تاریخی انسان است! یعنی: همان نقطه ایست که 
انسان روی فطرت حق خود بیرون می‌آید! و آن عبارت است از: یک مزاج هم آهنگ و 
پیچیده و مربوط بهم از جسم و روح. همان وقتی است که روح بأن معرفت و ادراک و 
اراده و اختیار میبخشد. یعنی: روح حکومت خود را آغاز می‌کند. 

و اين انسان براساس فطرت سالم نیست. (و حال آنکه فرض این است که او یک 
مخلوط هم آهنگ از روح و جسم است)» اگر جسم تنها فرمانروای او باشد که در اثر آن 
صفا و نورانیت روح تیره می‌گردد. و معرفت و ادراک و اراده و احتیار در پشت پرده 


تاریکی پنهان می‌شود. 
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او در هر دو حالش یک مخلوط متحد و هم آهنگ است. همه ای اجزایش بهم پیوند 
است. و جدائی غیرممکن است. (انفصال هرگز حادث نمی‌شود. مگر اینکه در اصل 
ناما هی انسان شکسهانن ادن شود ): 

و لکن این موجود مخلوط گاهی بفرمان جسم است و گاهی محکوم به فرمان روح؛ و 
از این معنا ما تعبیر می‌کنيم به انسان, می‌گوئيم که او گاهی اهل خیر است و گاهی اهمل 
شر. اهل شر است وقتیکه جسم بروی حکمت کند. و اهل خیر است وقتیکه تحت فرمان 
روح درآید. و این یک حکم زوری نیست که از خارج هستی بر انسانی تحمیل گردیده 
باشد» پلکه حکمی است که با حقیقت فطرت و با مبداء تاریخی انسان سازگار است» و 
بدین ترتیب: خیر و شر بر می‌گردند. هردو دارای مفهومی روشن می‌شود باهم شبیه 
نمی‌شوند که انسان در تشخیص آن‌ها حیران بماند. پس هنگامیکه ایین جسم بر آن 
مخلوط هم آهنگ و متحد حکومت بکند هیچ ميدانيم که چه حادثة ناگواری رخ 
می‌دهد؟! صحیح است که وجود روح را لغو نمی‌کند. اما با تاریکی و ظلمت خاک آن را 
چنان فرا میگیرد که سرانجام بخفقان میافتد. و آن نورانیتی که بر این خاک صفا و آزادی 
و روشنائی میبخشید کدر می‌گردد. جسم پیوسته می‌خواهد بخورد و بیاشامد (لذت ببرد) 
و این معنا در ذات حرام و زشت نیست. اما وقتیکه حکومت بدست جسم میافتد. و همه 
جا پیروز می‌گردد آن هم بر می‌گردد بکار زشت تبدیل می‌شود. زیرا زیادتر از اندازه‌ای 
صحیح و سالم و معقول است که هستی را تحت فشار قرار نمی‌دهد. و (جمال) لازم را 
در زندگی انسان تباه نمی‌سازد. 

پس بنابراین» مادام که جسم بر این موجود مخلوط پیروز گردد و حاکم شود هرچه 
زودتر خود را بسوی شکم پرستی و پرخوری و اسراف میکشد! و بدون اینکه نظامت و 
پاکیزگی را در بدست آوردن غذا مراعات کند. و بدون اینکه از ظلم کردن بدیگران 
اجتناب کند. شتاب میورزد و بدرد عجله گرفتار می‌شود. و سرانجام از این میان شر و 


طغیان پدید می‌آید! و همچنین مادام که جسم بر این مخلوط هم آهنگ انسانی حکومت 
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کند و پیروز گردد. هرچه زودتر با شتاب تمام در اشباع دیوغریزه ای جنسی اسراف 
خواهد کرد بدون اينکه نظافت و پاکی را در بدست آوردن آن مراعات نماید. و بدون 
اينکه از تجاوز بحریم ناموس دیگران در نهان و عیان اجتناب کند. همه جا و همه وقت 
بدنبال دیوشهوت روان خواهد شد! و سرانجام شر از اینجا پدید می‌آید. 

همه ای گفتگوها در اطراف اصول اخلاقی در این نقطه است. بخاطر اینکه شیفتگان 
تطور و پیشرفت زدگان چنان نظر می‌دهند که در آزادی جنسی شری وجود ندارد. اگرچه 
تا آخرین مرز خود هم پیش بتازد. و آنچه که من میبینم این مسئله احتیاج بحرف و 
حدیث ندارد. زیرا ملتهائی که آزادی جنسی را مباح کرده‌اند خود آن‌ها امروز از نتایج آن 
اعلام خطر می‌کنند. در یک سال (1۹1۲) دو اعلام خطر از دو مرد طراز اول صادر شد 
یکی خروشچف زمامدار پرقدرت اتحاد جماهیر شوروی در این اعلام متی کوینن که 
جوانان روسی آنچنان در انحراف غرق شده‌اند که گوئی ذوب شدند و بصورت مایع در 
آن درهم آميخته اند! و از این جهت دیگر به آینده روسیه امیدواری نیست!! 

و دیگری از کندی زمامدار ایالات متحده امریکا در ایین اعلام خطر کندی فاش 
می‌گوید: جوانان امریکائی جوانان فاسد و تباهی هستند. انحراف و بهره برداری خارج از 
حد از غرایز آن‌ها را بکام فساد فرو برده است. مرتب دیوانگی و انحراف غریزة جنسی 
آن‌ها را فرو میبلعد!. 

پس بنابراین. خطر بزرگی برای آینده ای آمریکا در حال تکوین است! و هردو اعلام 
خطر دارای دلالت بسیار روشنی است در باره ای (آزادی) جنسیء همان آزادی جنسی که 
این نسل حاضر بشریت آن را سراسر خیر و برکت میبیند. و وقایع روز فریاد می‌زنند که 
ان تست اسید ی اسف ودره آع یفن ان سک ۱ 

و بازهم مادام که جسم با تمام خواسته هایش بر این مخلوط هم آهنگ حکومت کند. 
هرچه زودتر در بدست آوردن و بکاربردن نفوذ و قدرت اسراف خواهد مود تاهرجه 


بیشتر و زیادتر بنفع خود بهره برداری نماید. و محصول این حکومت را تضمین کند و 
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بخود اختصاص بدهد. بدون اينکه از ظلم و پایمال کردن دیگران (وقتیکه بدفاع برخیزند) 
اجتناب کند!! و از اینجا است که شر یدید می‌آید! 

بلی» این هم صحیح است که گاهی شهوت نفوذ و قدرت بصورت شهوت روانی 
درمياید که ابداً ارتباطی با جسم ندارده زیرا گاهی این دیوسرکش بر افرادی چیره 
می‌گردد که آنان با خوردن و آشامیدن و اشباع غریزه ای جنسی و یا بطور کلی با لذائذ 
جسمی سر و کاری خیلی ندارند. چنانکه از بعضی طغیانگران (انتقامجو) مانند هیتلر و 
استالین سر زد و این یک نوع شهوت مخصوصی است که فقط برای بزرگ نشان دادن 
(اراده) در هستی یک فرد ورشکسته ای اخلاقی است. یعنی: بزرگ دادن صفاتی است که 
در اصل از صفات روح اشتنتا: 

و لکن اينکه در ظاهر درست دیده می‌شود. در واقع نادرست است. زیرا علی رغم 
اینکه انسان دائم حتی در حالات احتلال و ورشکستگی و انحراف نیز با همان مزاج هم 
آهنگ از جسم و روح کار می‌کند. اینگونه قدرت و نفوذ جز یک غریزه ای حیوانی 
نسته»:غریوه ایست که خیو ان خاملا با آن تمرین ی کتل.و اسان ورشکسته ای اعلافتی 
مانند حیوان؛ و اين (اراده ای) که دائم تولید طغیان و سرکشی کند اراده ای جنبشهای 
فقی ان سک افیا ی یبوط سای ری ان 

آخر حیوان همیشه دوست دارد که دیگران را بکشد و نابود کند! دائم می‌خواهد که 
غارت کند. غذا و مسکن و امنیت و آرامش دیگران را بیغما ببردا! و از اینجا است که 
انسان‌ها نفوذ مولد طغیان را در حقیقت یک نوع عمل حیوانی میخوانند که روح در 
رکابش اجبار می‌رودا! دست بسته و غارت زده بی‌نور و بی‌اراده بهرسو کشیده می‌شود! 
این هم فرقی نمی‌کند که اینگونه طغیان و طغیانگری سیاسی باشد. و يا اقتصادی فردی 


ا- تفصیل واقع را در کتاب (التطور والثبات في حياة البشریة) بخوانه این کتاب بنام (اسلام و 
نابسامانیهای روشنفکران) جلد دوم با قلم همین مترجم مکرر انتشار یافته و بسیار جالب است. 
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باشد. و پا اجتماعی هرچه باشد یک اصل است با شکلهای گوناگون. و همه این موارد 
سرمنشاء شر است و شرا! و اين شر هرگز پدید نمیاید. مگر از فرمان بردن آن هستی هم 
آهنگ و متحد از نفوذ جسم و در تمامی اوضاع و اجتماعات و در تمامی نسل‌ها و 
(اطوار) هرچه بنگريم سراسر شر است و شر هرچه ببینیم یک رشته ورشکستگی بزرگ 
و خامتاهدازی است: در یزان اسان وزاسانت || 

و اما وقتیکه روح بر این هستی فشرده و هم آهنگ و متحد و مربوط بهم حکومت 
کند نتیجه ای آن این است که چیز دیگری حادث گردد. اولاً ایين یک وضع (طبیعی) 
ات رای اتسار وضع خی هیا فا تا سا ان اس یه 
بحقیقت میرساند. و انی: این حکومت روحی نه جسم را سرکوب می‌کند و نه نشاط 
جسم راء (مگر در حالات ورشکستگی که در فصل گذشته از آن سخن گفتیم. و در اینجا 
از اوضاع سالم بحث می‌کنیم) بلکه فقط آزادی این نشاط را تنظیم می‌کند و پاک و 
مضبوط بکار می‌برد. 

حقاً که حکومت سالم روح بر این هستی هم آهنگ انسانی هرگز انسان را از خوردن 
و آشامیدن و اشباع غریزه ای جنسی و بهره گیری از لذتهای محسوس با همه ای انواعش 
باز نمیدارد» و بلکه فقط یک لذت شیرین و نظیف و پاک بر آن اضافه کرده آن را نورانی 
و شفاف و روان و گوارا و تا اندازه‌ای آزاد قرار می‌دهد که زیربار اجبار و زور نرود. و در 
مقابل دیوسرکش شهوت رام نگردد. زیرا انسان در سای اینگونه حکومت روحی میخورد 
و مياشامد. چنانکه گفتیم. اما اسراف نمی‌کند. زیرا نفوذ و تسلط روح این اسراف را 
کنترل می‌کند و منظم می‌سازد. و از اصل آن را سرکوب نمی‌کند. و سپس این طعام و 
شراب را هدف اساسی قرار نمی‌دهد. بلکه وسیله قرار می‌دهد برای رسیدن بهدف دیگر. 

تسلط و نفوذ روح است که در هر کاری انسان را بیدار کرده و بسوی هدف روانه 
می‌سازد. زیرا همان نفوذ روح است که بآدمی هوش و ادراک و اراده میبخشد و در اثر 
آن بشر نظافت و پاکیزگی را در طعام و شراب رعایت می‌نماید. تسلط روح است که از 
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پلیدی و نایاکی حسی و معنوی اجتناب میورزد و رفتار و سلوک پاک را انتخاب می‌کند. 
برای اینکه اختیار از روح پدید می‌آید. 

و سپس اینگونه انسان است که از خود بغض و کینه و عداوت را دور می‌سازد. و 
می‌تواند دیگران را در سر سفره‌اش بنشاند و با آنان برادرانه غذا بخورد؛ این قرآنکريم 
است که می‌گوید که این انسان‌ها در درون خود احتیاجی از آنچه که بدستشان رسیده 
احساس نمیکنند. اگرچه سخت محتاج هم باشند. و نفوذ روح است که آدمی را به 
اینگونه فداکاری و خوشروئی وادار می‌سازد. زیرا بستگی بدوستی و مودتی دارد که دائم 
از زوسن سنوی دیکرآن مت نع اشیت: 

و از همه ای اين موارد خیر بیرون میتابد! خیری که فرد در آن خود را فراموش 
نمی کند. هم خود را بطور عاقلانه و باندازه ای معقول از این سفره پرخیر بهره بردار 
می‌سازد و هم دیگران را. 

و این انسان محکوم بروح از خرمن غریزه ای جنسی بهره برداری می‌کند بدون اینکه 
دست به اسراف و بدکاری بزند. و از این نعمت در سطح مشاعر و وجدان و عواطف 
بهره برمی‌دارد. نه در سطح جسم فقط در نتیجه میدان لذت را در داخل نفس و روان 
خود گسترش می‌دهد. و انواع و اقسام جمال و کمال را بر آن اضافه می‌کند. 

از همه ای این‌ها خیر سر میزند. خیر فردی با شرکت دادن هر فردی در بهره برداری 
از سهم عاقلانه خود از این نعمت. و خیر اجتماعی با حفظ کردن اجتماع از جرم و 
سقوط و ورشکستگی اخلاقی و انحلال که هميشه با هرج و مرج و حیوائیت در غریزه 
ای جنسی همراه است. 

و اینگونه انسان دارای مالکیت است. اما مالکیت پاک و نظیف و پیوسته پاکیزگی را 
در ملک خود مراعات می‌کند. و دائم اجتناب می‌کند که بر دیگران ستم نشود. و با 
شرکت دادن دیگران در ملک و مال باندازه مقول آن را گوارا می‌سازد. 
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و از این عمل خیر سر میزند. هم خیر فردی در جواب دادن بندای مالکیت فطری در 
نهاد انسان. و هم خیر اجتماعی با رسیدگی کردن و ایجاد تعاون و همیاری و شرکت 
دادن همه ای افراد در همه ای کارها بطور عاقلانه. 

و این چنین انسان محکوم بروح به میدان خودنمائی و مبارزه می‌آید. صاحب نفوذ و 
قدرت می‌شود. اما هميشه خودنمائی پاک و نظیف را رعایت می‌کند و نفوذ و قدرت را 
در راه خیر بکار می‌برد قرآنکریم با ندای شیرین از این انسان حکایت دارد که در هنگام 
در خواست نفوذ و قدرت از خدا می‌خواهد: طرأجِعَلتا لِلْمتمَینَ ماما 43 [الفرقان: 74] 
«(بار خدیا!) ما را پیشوایان و رهبران متقیان قرار بده» یعنی: هم خود را پاک دامن و هم 
جامعه را پاکدامن می‌خواهد. و بازهم می‌گوید: ری دك قَلیْتاقس سوق 468 
[الطففین: 26] «و در این راه است که باید همه ای خیرخواهان و خیراندیشان تلاش 
یه ونر یی و امیا یشوه اس که با تال وا دز نام و 
آن‌ها را در مقابل یک انسان سرکش به تواضع و سکوت مرگبار نمی‌نشاند. و اين همان 
نفوذ پاک است که پیوسته به سوی حق و حقیقت توجه دارد. امر به معروف می‌کند و 
نهی از منکر. 

و از این جریان خیر میتابده هم خیر فردی که بهر انسانی شخصیت مثبت و متحرک و 
پرنشاط و سازنده میبخشد. و هم خیر اجتماعی که اجتماع را دائم بسوی حق و حقیقت 
سوق می‌دهد. و هیچ وقت به ظلم و طغیان و یاغیگری که از اجتماع منفی و سرافکنده 
سرچشمه میگیرد فرصت نمی‌دهد. اجتماع را نمیگذارد که در مقابل هر یاغیگری 
ی 

و این نفوذ و حکومت روح است که همه ای این‌هارا منظم می‌سازد. و تضمین 
می‌کند که هم در درون نفس و هم در واقع زندگی آدمی سربلند و نامدار بماند. 

و در هیچ یک از اين مراحل نشاط جسم را سرکوب نمی‌کند و از لحظات (پرواز) 
طبیعی که انسان با جسمش در میدان لذتها به پرواز درمیاید جلوگیری نمی‌کند. بلکه 
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جسم و روح باهم که هميشه زمام امور را بدست دارند آزادانه بپرواز میایند که در نتیجه 
به بهره برداری از خرمن لذتها اجازه می‌دهد. اما از زشت کاری و اسراف جلوگیری 
می‌نماید. 

و در همه ای این‌ها خیر از هستی طبیعی انسان بیرون میتابده بحکم ترکیب اولی که 
خدایش آفریده سر ميزند. اینک قرآنکريم می‌گوید: لد فا انا أَْسَن 
تموییر 4 [التین: 4] «ما حقاً که انسان را با بهترین قوام آفریدیم») و در همه این 
مراحل با فطرت سالم سازگار می‌گردد. فطرتی که نه ورشکستگی دارد و نه فشار خارجی 
آزارش می‌دهد که ناسا زگار باشد. 

این خیر در همه اوضاع و احوال خیر است. در همه ای اطوار و اجتماعات خیر است 
تا چشم کار کند خیر است. بدلیل اينکه از حقیقت طبیعی انسان سر میزند. از انسان به 
معنای انسان سر میزند» انسانی که در همه ای زمانها و مکانها انسان است!! 

و انسان (با طبیعت دوگونه‌اش) از روز اول آماده است که يا این وضع را پیش 
بگیرد و یا آن ره یعنی: حکومت جسم را بر این هستی فشرده و دوگونه و متحد هموار 
گرداند. و حکومت روح را بر جسم محترم بشمارد. بعبادت دیگر: انسان بصورت طبیعی 
هم استعداد بخیر دارده و هم استعداد بش و اين هم گزارش جالبی از قرآنکریم: ان 
هَدَیِتَهُ آلسَبیل رما عاکرا وِمّا گفورا 43 [الانسان: 3] «ما راه را باو نشان دادیم یا 
سپاس گزار است و یا ناسپاس». رس ما رنه ۵ لها فجورها رفنها ۵ قَد 
قح من ها ۵ وَقَد اب من دسا 48 [اشمس: 7- 10] «و قسم به جان آدمی و 
آن کس که آن را (آفریده و) منظم ساخته, # سپس فجور و تقوا (شر و خیرش) را به او 
الهام کرده است. #* که هر کس نفس خود را پاک و تزکیه کرده, رستگار شده * و آن 


کس که نفس خویش را با معصیت و گناه آلوده ساخته, نومید و محروم گشته است!». 


خیر و شر ۳۹۱ 

بلکه انسان وقتیکه بحال خود واگذار گردد بیشتر مایل است که سنگینی خاک را 
بپذیرد بازهم قرآنکريم اشاره دارد: لوح آلانمَلن ضعیّا 468 [النساء: 28] «و انسان 
ناتوان آفریده شده», قرآنکریم می‌گوید: «الد حَلفتا آلانسن أَخسس تقویم () ف 
رده سمل سغلین 4 [التین: 4- 5] «و حفاً که انسان را در زیباترین قوام آفريدیم؛ و 
سپس او را باسفل السافلین بر گردانیم که (از صفر آغاز کند و بکمال برسد)». 

و از این جریان در زندگی انسان شر سرچشمه میگیرد و روی زمین را سیاه می‌سازد. 
ترانکریم اشاره ای دارد بس شیرین: هر سا فق بر خر پتا گسبِث یی 
آلمّاس لیُذیفهم بَعض ۳ عملواً للم یرَجعون 4 [الروم: 1 «فساد در دریا و 
صحرا بوسیله ای اعمال زشتی که از مردم سر زد ظاهر و آشکار گردید». و هرگز این شر 
از پذیرفتن ندای محرکهای فطری جسم سر نمیزند. زیرا این پذیرش بذات خود مایه ای 
شر نیست. بلکه آن خود سرچشمه ای خیر است. وقتی بآن سیمای طبیعی باشد که قبلا 
بیان کردیم قطعاً و بدون تردید جسم بذات خود دارای شر نیست. بی‌ارزش و حقیر و یا 
از حساب افتاده نیست» زیرا عبث و بیهوده آفریده نشده خدای حکیم از بیهوده کاری 
بدور است. او بی‌اراده و بی‌حساب کار نمی کند. 

بلکه فقط جسم ظرفی است برای نیروی زندگی سازنده و شاد و پرنشاط که روی 
زمین را آباد و معادن و ذخایر نهفته ای آن را استخراج و نروهای آن را در خدمت حود 
رام می‌سازد. ایجاد می‌کند. دست بسازند گی میزند. تولید می‌کند. و سرانجام ترای+ ون کی 
انسائیت راه اظهار وجود و ابراز شخصیت و بقاء و ادامه و ارتقاء را نشان می‌دهدا! 

و پاسخ گفتن بندای محرکهای جسم همانست که وجود و حرکت و کار و تولید از 
آن سرچشمه میگیرد. و همه ای این‌ها مطلوب است و مقصود است و مرغوب زیرا آن 


تنها وسیله ایست که خلافت انسان در روی زمین از جانب پروردگار با آن پایدار است. 


۳۹۲ اسلام و نابسامانی‌های روشنفکران 


پس بنابراین نه خود جسم و نه پاسخ دادن بندای محرکهای جسمانی در زندگی 
انسان منبع شر نیست. بلکه چنانکه قبل از این گفتیم شر از این سر میزند که جسم 
بتنهائی زمام این هستی فشرده و هم آهنگ و متحد را که باید روح آن را در دست داشته 
باشد بدست بگیرد و زمامداری روح همانست که انسان را (انسان) می‌سازد. و مقام او را 
از مقام حیوان بالاتر می‌برد که اگر این دم اللهی در آن خاک تیره ندمیده بود. سزاوار بود 
که او هم حیوان شود. 

و هنگامیکه انسان هستی روحانی خود را لغو می‌کند (و این یک تعبیر مجازی است) 
برای اينکه هرگز بدون ورشکستگی در انجام وظیفه این کار رخ نمی‌دهد که انسان 
برگردد و یک جسم بی‌روح شود. یعنی: وقتیکه زمام امور را بدست جسم می‌دهد و آن 
را بروح برتری میبخشد که در اثر آن نوارنیت روح کدر می‌شود. و زیرسایه ای تاریک 
تاک قر از گرگ 

وهاستها اش کف زر وی که دقن ات اه اس کی‌ازشان شوش کل 
از حیوان هم پست تر می‌گردد. برخلاف وضع طبیعی خود که دارای عنصر روح است 
خاصیت خود را از دست می‌دهد. سقوط می‌کند بخاطر اينکه نیروهای روحی خود را 
بکار نمی‌بندد. 

قرآنکريم را در اين باره گزارش جالبی است: «لَهم لوب لا یِفقهون بها وغل لا 
یرون بها وم 3 لا ینتفون بهاً أزلیك کالانعم بل هم أضل رتیت هم 
عون 468 [الاعراف: 179] «آنان را دل‌هائی است که بوسیله آن دل‌ها تفقه ندارنده 
(درک نمیکنند) و چشمهائی است که به وسیله آن چشمها نگاه نمیکنند» و گوشهائی 
است که به وسیله آن گوشها سخن حق نمیشنوند. آنان مانند چهارپایان و بلکه گمراه 
ترند. آنان غفلت زده گانند». 

و از اشاره بدلها و چشمها و گوشها در این آیه خودبخود حواس ظاهری منظور 


نیست. بلکه منظور فهم و ادراک و شعور است. و استفاده کردن و سرمشق اتشتاترخا 


خیر و شر ۳۳ 


کرفترخ از دیدنی‌ها و شنیدنی‌ها و احساس کردنی‌ها است در انتخاب کردن راه صحیح و 
پیمودن جادة مسقیم و در اینجا است: که اتسان بر می‌گردد و مانند حیوان می‌شود و پلکه 
گمراه تر است. بدلیل اينکه حیوان از یک طرف نه خواهان پیشرفت است. و نه می‌تواند 
پشرفت بکند. بلکه حیوان هرگاه کاری انجام می‌دهد براساس فطرت طبیعی خود آنست. 
و هرگز از دستش نمیآید که برای اعمال و کردار خود اصولی را تصویب نماید. 

قاتا ان و تیا یط ی رو ما ای که هو دس 
ای که برایش تعیین شده باز می‌ماند. و همچنین حیوان از طرف دیگر دارای غریزه ای 
| 
است. در نتیجه همان غریزه حیوان را از اسراف و زیاده روی نسبت به میزان حیوانیست و 
نسبت بمقصدی که منظور خالق است باز میدارد. اگرچه حیوان اين اعمال را بدون درک 
و فهم و شعور انجام می‌دهد. 

اما انسانیکه از نیروهای روحی خود استفاده نمی‌کند. (با اینکه او دارای عنصر روح 
است) پس او گمراه تر از حیوان است. زیرا او با فطرت صحیح خود مخالف است و از 
آن کناره گیری می‌کند. و در همین حال اسراف و زیاده روی می‌کند. (وقتیکه کنترل اراده 
ای خدادادی را که نمایشگر روح خحداست تعطیل کرده باشد.) چون او دیگر دارای کنترل 
غریزی نیست که تصرفات حیوان را کنترل می‌کرد. و بدون تردید این شر خواهد بود و 
انحراف از مقام انسانیت خواهد بود که سزاوار انسان است» اما همانطوریکه گفتیم 
ای اف ظیی اسسا و که اسان با رو وا گداره کر وم سای ایتک وهای سا 
خیر و استعداد شر است. شایسته است که در این حالت بعلت سنگینی خاک منقلب شود 
و بسوی پستی برگردد و بخاک تیره پاسخ مثبت بگوید و در اینجا است که همه ای 
تفسیرهای منحرفی که زندگی بشریت را بصورت زندگی حیوانیت تصور می‌کند در باره 
ای او صدق بکند. مانند تفسیرمادی تاریخ و تفسیر جنسی سلوک بشری. 


۳۹۴ اسلام و نابسامانی‌های روشنفکران 


که از اشر ف اسا نی ر هناخراک ره کر تاش ها ی شا ای زا 
خلق کرده. دوستش دارد. مهربانش است. خیرخواه دائمی انسان است! و برای همین 
منظور است که پیامبرانش را یکی پس از دیگری فرستاده است که راه صحیح را نشانش 
بدهند. و کج روان را بسویش باز گردانند. 

پس در این صورت رسالتهای آسمانی در زندگی بشریت دارا مأموریت مهمی است و 
هميشه لازم است. اینطور نیست که یک عمل نافله باشد که انسان هر وقت بخواهد خود 
را از آن بی‌نیاز بسازد. 

و انسان يا باید با ان هدایت اللهی راه برود و روحش را زمامدار هستی خود سازد. و 
نسبت بفطرت بشریت در وضع صحیح قرار بگیرد. و يا این هدایت را کنار بگذارد و 
جسم و شهوات جسمانی را زمامدار هستی خود گردانده پس در این حالت است که این 
انسان مانند چهارپایان و بلکه گمراه تر است. برای اینکه با روح خود روی به پستی 
می‌رود. و هستی خود را در خاک تیره فرو می‌برد. 

و این ات همان یی روانین برای ضرق شیر در هستی انسال:تو آل-ینک مسر 
بسیار روشن و ساده است. مانند فلسفه‌هائی نیست که گاهی در اینجا و گاهی دیگر در 
آنجا. گاهی در راست و گاهی در چپ کور و سرگردانند! این یک منبع اصیل است که 
باید در اندازه گیری خیر و شر در زندگی انسان بان مراجعه شود و آن منبع اصیل فطرت 


شفیش اسان شتا 


پایدار و ناپایدار در هستی انسان 

روانشناسی عصرحاضر انسان را در یک صورت ثابت نشان می‌دهد. مانند اينکه او 
دارای هستی ثابت است که هرگز در مدار قرن‌ها و نسل‌ها تغییرپذیر نیست» پس آیا این 
حقیقت است؟ آیا انسان جنگلها مانند انسان چراگاه‌ها است؟ مانند انسان کشاورزی 
است؟ مانند انسان صنعتی است؟ مانند انسان عصرفضا در کهکشانها است؟ و آیا معقول 
است هرآنچه که بیکی از این‌ها تطبیق مییابد بر دیگران هم تطبیق یابد؟ 

پس ارزش این پیشرفت و این تطور چیست؟ و مأموریت آن در زندگی بشر چیست؟ 
اگر بشریت تا پایان عمرش در تمامی ادوار تاریخ ثابت و پایدار بماند؟ 

با این سئوال‌ها یا بگو: با این اعتراض‌ها روبر می‌شوند. همه ای مذاهب اجتماعی 
عصرحاضر که همه ای مباحث خود را براساس نظریه تطور و ناپایداری پایه گذاری 
می‌کنند. و از زاویه نظریه خود باینجا میرسند که چیز ثابت و پایداری در زندگی انسان 
وجود ندارد. 

و بهمین جهت است که در نظرية این مذاهب هیچگونه مقیاس ثابتی پیدا نمی‌شود که 
نشاط عقلی یا روانی و يا مادی با آن سنجیده گردد. و صحیح هم نیست که برای آن 
صورت ثابت رسم شود بلکه باید صورت برای این وضع موجود در این لحظه و یا در 
این (نسل) ترسیم گردد. و حال آنکه آن هم اکنون در معرض تغییر است. ممکن است 
امروز و یا فردا بوضع دیگری تبدیل شود و ناپایدار بگردد. 

و این نظریه (جدید) بدون تردید در اینجا از نظریه داروین مایه میگیرد. داروین 
همان (قهرمانی) است که نظریه ثبات و پایداری را بطور کلی لغو کرد همان (قهرمانی) 
است که بی‌پروا گفت: اصلی که انسان از آن بوجود آمده با مفهوم امروزش با (انسان) 


سخت اختلاف دارد. و موجودی که امروز نام انسان دارد تاکنون تطورات و دگرگونیهای 


۳۹۶ اسلام و نابسامانی‌های روشنفکران 


فراوانی را پشت سر نهاده است تا بامروز و وضع کنونی رسیده است. و بنابراین نباید 
پاین اسان کنو بسن زاین تهاه کرد که ای یک هنن انشا -اسست:فر زنتدا کی ایس 
تقر تس کت ریت هروه کر کون کروم و ایحا پر اج گر کردم 
این وضع موجود باشد. 

و این مذاهب اجتماعی و اقتصادی (جدید) برنامه ای خود را بدون ملاحظه چیزی از 
این نظریه دریافت و آغاز کرده‌انده زیرا در درجه اول باین عنوان دریافت شده که این 
نظریه در این موضوع آخرین کلمه است و رودست ندارد! و برای اینکه خود این مذاهب 
در عصر نهضت. در عصر انقلاب صنعتی متولد شده‌اند. همان انقلابی که یکباره در غرب 
سیمای زندگی را تغییر داد و روابط مردم را دگرگون ساخت. همانطوریکه آداب و رسوم 
و عقایدشان را تغییر داد. آن هم در میان یک رشته فشارهای دردآور و پیاپی این وضع 
در نظر کسانی که شاهد این انقلاب بودند. چنان آمد که گویا: این وضع انسان را از نو 
(انسان) می‌سازد. و هرچه در میان امروز و دیروزش بود به پایان رسید. و به زودی 
امروزاش با آینده نیز قطع ارتباط خواهد کرد!!. 

سپس فتوحات علمی پشت سر هم رسید. فتوحاتی که حاکی از این بود که سیمای 
زندگی باید کاملاً تغییر یابد و دگرگون گرد حتی بخیال مردم چنان رسید که این علم 
زندگی را نوسازی می‌کند. همانطوریکه می‌گویند و چنان خیال کردند که صاحب و خالق 
این انسان علم است. دیگر خود را مقید بچیزی نباید بداند. حتی بذات خحود و چنان 
جلوه کرد که او فردا خود را از نو خواهد ساخت! در ساختمان خود نوسازی آغاز خواهد 
کرد (11:۳5618 5 ۷۲20 عنوان کتابی است از تألیفات (حوردون) تشالید ( ۷۰ 
6 0۲00)) و انسان بزودی نیروهای محرک خود را تغییر خواهد داد. و مقید 
بانچیزی نخواهد بود که قبل از این آن را طبیعت مینامید بر طبیعت پیروز است؛ و 
برگشته همانطوریکه جولیان هکسلی در کتابش (انسان در عالم حدید) می‌گوید: (1۷1211 
۸ ۱۷۲0۵06۲۴ 1۳6 10) همان خدای خالق و با اراده شده! 


پایدار و ناپیدار در هس اسان ۳۹۷ 


آری» این نظریه افسونگر زهرآگین نمایشگر نظریه انسان بسوی این (تطور) است که 
بیراتخام نود را باکت و رود ودرا ازدست داداو کمان کرد که در رشد کی اسان 
مقیاس ثابتی نه برای نفس انسانیت پیدا می‌شود و نه برای هرچیز دیگری!. 

اما همان انسان هم اکنون بخاطر پیدایش (یک رشته علتهای زیادی) دارد بیدار 
می گردد. و دارد نظریات خود را کم کم تعدیل می‌دهد. گرچه هنوز کاملاً ببدار نگشته 
است. و هنوز نتوانسته کاملاً باین بلای سیاهی که در آخر قرن گذشته و در ابتدای قرن 
حاضر بسرش آمده غلبه کند» زیرا ایین دارونسیم جدید که چولیان هکسلی و هم 
مسلکانش نمایشگر آنست. (علی رغم اينکه منکر خدا هستند.) هنوز نتوانسته ایمان 
بیاورد که انسان فقط یک حیوان متطور است. هنوز نتوانسته بگوید که او بدون کم و زیاد 
براساس حیوانیت خود پیش می‌رود. حیوانیتی که نظرية داروین نمایشگر آن بود بلکه 
فقظ انیان هار که نوتمه ای متا اس ور انتانی اسان وه 
می‌رود. براساس خطوط روشن خود حرکت می‌کند که با خصایص مخصوصش کسب 
امتیاز کرده است. و با ارزش‌ترین آن خحصایص قدرت انسان است بر هرگونه تفکری» و 
ایجاد اتحاد نسبی است میان عملیات عقلی خود. بخلاف حیوان که عقل و شعور در آن 
از هم جدا می‌گردد. و همچنین وجود واحدهای اجتماعی است. مانند قبیله ملت. حزب 
و کلیسا؛ یعنی: (اجتماعات دینی) و محترم شمردن هر یک از آن‌ها آداب و رسوم و 
فرهنگ خود را و در خاتمه و در میان حیوانات مترقی در راه تطور خود بی‌مانند است. 

و در اینجا برای ما خیلی ارزش ندارد که نظریه تطور را از اصل مورد بحت و دقت 
قرار بدهیم. و میزان صحت علمی آن را بدست آوریم. زیرا متخصصین این کار 
دانشمندان زیست شناسند. ما هم اکنون اساس این نظریه را در شعاع بحثهای علمی 
جدید بررسی می‌کنیم. بلکه برای ما این ارزش دارد که بیک نقطه از کلام دارونسیم تکیه 
کنیم. و آن ارت است ازه فاعله انشاثیت: انسان. که بر اساسش ال یی موه زمر | کر 


اینجا هم دست کم یک رشته خطوط ؟ گسترده و ثابتی در هستی انسان هست که این تطور 
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پیوسته آن‌ها را بسوی انسانیت ثابت تر و محکم تر و عمیق تر می‌سازد. و هرگز 
نمی‌گذارد که بخارج از منطقه انسان انحراف یابد. و این نقطه ای حساس و اساسی بحث 
ما است. 

سپس در اینجا یک دسته حقایق بسیار بزرگ در این موضوع وجود دارده زیرا این 
همه تغییرات اقتصادی, اجتماعی» علمی و تمدنی که در دو قرن آخر پیدا شده و آن 
تغییراتی که در حقیقت از اول پیدایش انسان تا عصرحاضر ادامه یافته. (سیمای) زند گی 
را سخت دگرگون ساخت. اما نتوانست اصل و گوهر آن را تغییر بدهد. 

ما در این موضوع عشق و علاقه بتهیه مسکن را مثال میزنیم که آن یک عشق فطری 
است. انسان جنگلها آن را به وسیله ساختن لانه بر سر درختان آشکار می‌کند و انسان 
چراگاه‌ها با انتخاب غارها و شکاف سنگها نمایش می‌دهد. و انسان کشاورزی با ساختن 
خانه‌های گلی بحقیقت میرساند. و انسان شهری با ساختن ساختمانهای محکم و مدرن 
نشان می‌دهد» و ممکن است انسان عصرفضا نیز فردا سفینه‌هائی بسازد و در آن‌ها بنشیند» 
و میان سیارات زندگی کند. و باین ترتیب: عشق به مسکن را آشکار کند. 

بنابراین آنچه تغیبر یافته چیست؟ سیمای زندگیست و یا اصل زندگی؟ بلی. سیمای 
زندگی تغییر یافت. سیمائی که این عشق فطری به وسیله ای آن آشکار شد تغییر یافت. با 
تغییریافتن امکانات مادی و علمی و دگرگون شد. قدرت‌های عقلی و فنی انسان با اينکه 
تغییر یافت بازهم در خط سیر اصلی باقی ماند و از مسیر خارج نشد. و هنگامیکه این 
دگرگونیها را پذیرفت» براساس قانون انسائیت مخصوص به انسان بو نه براساس هر 
قانون دیگر و... ( حبوان هرگز عشق به مسکن را تغییر نمی‌دهد) و قانون انسانیت که در 
اینجا براساس اصول ارتکازی مخصوص انسانیت تمرکز یافته عبارتست از: قدرت انسان 
برای بکاربردن ابزار و استفاده کردن اوست از (افکار) و تجربیات پیشین خود. و سپس 
عبارتست از: جنبش و حرکت بسوی جمال و زیبائی که پیوسته تلاش می‌کند که هر 
موجود زیبا را زیباتر بسازد تا آنجا که در عالم انسان ممکن است بکمال برسد. 


بنابراین. در این صورت اصل و جوهر تغییر نکرده. بلکه تطور پذیرفته و سیمای خود 
را عوض کرده و در مسیر اصلی خود پیشرفته است. در مسیری پیشرفته است که 
امکانات فطرت انسان را نشان می‌دهد. و در اینجا عوامل دیگری جز فطرت انسان نیست 
که این تطور را بوجود آورد. چون این هستی مادی يا آن نیروهای مادی که تفسیرمادی 
تاریخ پیوسته همه ای تطورها را بان نسبت می‌دهد. اين نیروها برای حیوان هم آماده 
است. و حیوان هم بنا یگفتهٌ داروین دائم در حال تطور است. و لکن بر فرض اینکه 
نظریه ای او صحی باشد این تطور براساس قانون حیوانیت است. و هیچگونه شباهتی با 
تطور انسان ندارد. 

و بهمین لحاظ عنصر فعال در این کار خود انسان است. انسان است با همان فطرت 
ممتازش که دائم در حدود این فطرت و براساس خطوط اصلی آن در پیشرفت است. و 
آن همان فطرتی است که هراندازه در تطور پیش برود در قانون انسانیت محکم تر و 
عمیق تر و پایدارتر می‌گردد. و هرگز از آن راه قدم بیرون نمی‌گذارد که بسوی فطرت 
دیگر برود و یا در بیراهه از خطوط اصلی خود سرگردان بماند. و نیز عشق به لباس را 
مثال میزنیم. 

و آن یک عشق فطری دیگر است که سکن جنگلهای آن را با پاره پوستی و یابا 
مقداری از پر مرغان که فقط ستر عورت کند نمایش می‌دهند. و چادرنشینان و ده نشینان 
آن را با تهیه کردن بافته‌های زبر و خشن نمایان می‌سازند. و شهرنشینان متمدن با تهیه 
کردن لباسهای محکم و زیبا و لطیف نشان می‌دهد. 

پس باید دید چه تغییر یافته؟ صورت و يا جوهر؟ بلی آن قيافه ای که به وسیله ای 
آن این عشق فطری بحقیقت می‌پیوست تغییر یافت. بوسیله ای تغیبریافتن امکانات مادی 
و علمی و تطور قدرتهای انسان تغییر یافت. و لکن این تغییر و این تطور براساس قانون 


انسانیت ممتاز خود تغییر یافت. همان قانونی که بر ذات مرکز انسان تکیه دارد. و بر 
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قدرت بر استخدام ابزار و استفاده از افکار پیشین و جنبش بسوی جمال و کمال استوار 
آنتت تاد 

سپس این فطرت در عالم بشر غربی منحرف گردید. و سرافکنده و سرگردان رو 
بسوی لخت و عریان زیستن روان گردید. پس آیا این انحراف را الغاء فطرت باید 
خواند؟! و یا اعلام عدم وجود آن باید نامید؟! و یا باید گفت که مسئله ای لباس به فرمان 
(تطور) اجتماعی واگذار گردیده؟! اجتماعیکه هرگز پراساس ثابت تکیه ندارد. 

این همان اشتباهی است که بعضی از دانشمندان غرب امروز بان گرفتارند» زیرا این 
(تطور) خیالی علی رغم انحرافش از فطرت و سرگردانیش در بیراهه‌ها هنوز کاملا 
نتوانسته قانون انسانیت مخصوص خود را بفریبد و از راه بدر کند. زیرا آن زن غربی که 
در جهان جدید غرب خود را عریان بیرون انداخته. هنوز خیال می‌کند که او این چنین 
زیبا است. پس بنابراین. این کار خود یک نوع جنبش زیبائی است. خواستن جمال و 
کمال است. اما منحرف و سرگردان! 

این از یک طرف و از طرف دیگر هنوزهم همین زن (جز در حالات جنون و 
دیوانگی) بعضی جاهای بدن را که فطرت از ابتدای تاریخ در پوشانیدن آن‌ها نظر دارد 
میپوشاند. ((قرآنکريم از این جریان گزارش می‌دهد:)) «ناسلا فنها فبدت. لها 
سَوءئهما وَطفقا صقان عَلیهمَا ین وَرقٍ ات4 [طه: 121] «(آدم و حوا وقتی فریب 
شیطان را خوردند) آن گاه از آن [درخت] خوردند و شرمگاهشان برایشان پیدا شد و 
شروع کردند که بر خودشان از برگ [درختان] بهشت می‌چسباندند ». 

و امر سوم آن همانست که بزودی در آینده نزدیک از آن بحث خواهم کرد این است 
که این انحراف از فطرت بشریت را سعادتمند نساحت. بلکه آن را سرشار از تشویش و 
آشوب و آشفتگی نمود. برای اينکه آن طغیان برعلیه فطرت است. و هر طغیانی سرانجام 
یک رشته بدبختی‌هائی بدنبال دارد. و فقط ما قبل آنکه باین نقطه برسیم می‌خواهيم 
بگوئیم که هم آن محرکهای فطری که تاکنون از آن‌ها بعنوان (پایه های) نفس انسانیت 
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بحث کردیم. وقتیکه قيافه ای زندگی در این دو قرن اخیر تغییر یافت هیچگونه تغییری 
بآنها نرسید بلکه فقط آن سیمائی که این عشق فطری به وسیله آن بحقیقت می‌پیوست 
تغییر یافت بدون اينکه در منبع اصلی و در خحطوط اساسی تطور از آن روزی که فطرت 
را خدا آفریده تغییری حاصل شود. 

پس بنابراین هنوزهم آن جنبش حرکت دهنده اولی که عبارت از: عشق بزندگی 
است. قیافه‌های گوناگونی بخود میگیرد. و لکن بازهم عشق بزندگی است. همان عشق و 
علاقه به بهره برداری از باغ زنگانیست و هنوزهم عشق بحفظ ذات و فروع نزدیک آن از 
قبیل طعام و شراب و لباس و مسکن و... از جای خود تکان نخورده و از راه خود بیرون 
نرفته است و همانست که بود. بلکه فقط آن قيافه ای که انسان به وسیله آن خود را حفظ 
می‌کرد تغییر یافته است. 

و هنوزهم جنبش غریزه ای جنسی همان جنبش فطری است. همان عشق عمیق است 
در هستی جنس مرد و زن. و هنوزهم عشق مالکیت همانست که بود. و هنگامیکه 
دولت‌های کمونیستی سخت تلاش کردند که آن را از داخل نفوس بشر بیرون برانند» 
بازهم سرانجام فطرت بر آن پیروز گشت. و رژیم کمونیست ناچار گردید که از عناد خود 
دست بردارد و مالکیت بعضی چیزها را آزاد بگذارد. و سرانجام اختلاف کارمزد را در 
میان یک طبقه از کارگر آزاد گذاشت که هر کس از کارگران و صنعتگران بخواهند کار 
اضافی انجام بدهند. و کارمزد اضافی دریافت کنند آزادند. انجام بدهند و دریافت بکنند و 
با آن لوازم زندگی بهتری تهیه نمایند. 

و هنوزهم عشق و علاقه بجنگ و ستیز همانست که بود. قیافه‌های گوناگونی بخود 
میگیرد از ابتدای مبارزات ریاضی گرفته تا تهدید عالم بنابودی بوسیله بمبها و موشک‌ها 
اما در اصل بازهم همانست. و هنوز عشق بخودنمائی و اظهار وجود همانست که بود. و 
لکن هر روز قیافه جدیدی بخود میگیرد. از خدمت باجتماع گرفته تا سرحد طغیان و 


دیکتاتوری. 
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بنابراین. وقتیکه می‌گوئیم: این‌ها همان نیروهای محرک فطری هستند در هستی انسان 
(دوافع) پس وقتیکه انسان از زندگی جنگل نشینی و غارنشینی بزندگی در کهکشانها 
رسیده چه در این هستی تغییر یافته؟ قيافه و يا خودهستی؟!!. 

و آن نقطه ای سومی که اندکی قبل اشاره کردیم این است که فطرت گاهی بطور 
ناشایستی از مسیر اصلی خود منحرف می‌گردد. و لکن خطای نابخشودنی است. اگر 
بخیال بگوئیم که این انحراف (تطور) و پیشرفت است. و به جوهر فطرت اصابت کرده و 
مسیر آن را تغییر داده است. چون پربدیهی است که هیچوقت کارها باوهام و تخیلات ما 
واگذار نگردیده تا هر طوری که می‌خواهیم بخیال بيردازيم و در خیال بپرورانيم» زیرا 
مثلاٌ در خود فطرت یک نوع عفت و حیای جنسی هست که زن را طوری قرار می‌دهد 
که ظهور کند. و سپس خود را نهان سازد تا مرد در جستجویش درآید و خود را در این 
جستجو بزحمت بیاندازه و سرانجام او را بیابد و در اختیار خود بگیرد و این فطرت 
پی حکمت نیست بدون تردید. زیرا برای زن یک نوع تضمین فطری میبخشد که مرد 
دلخواه را بدست آورد که شایسته باشد کار خود را باو واگذارد و خحود را در آغوشش 
قرار بدهد. بعد از آنکه ثابت شود که او مرد زندگی است. 

و همچنین باو تضمین فطری می‌دهد که از شوهر روگردان نگردد. وقتیکه بآسانی 
بدست آید و بدون زحمت کمر خدمت ببندد. گاهی زن این فطرت را هوشیارانه درک 
می‌کند و گاهی نمی‌کند. و لکن در هردو صورت براساس فطرت سالم خود دائم بفرمان 
این فطرت است. و دائم در خطوط سالم این فطرت بکار میپردازد. 

سپس این عصرحاضر روسیاه به میدان آمد و زن را (آزاد) ساخت. و من در کتاب 
(معرکة التقالید) از داستان این آزادی سخن بسزا گفتم. دیگر ذر آیتجا آن را تکراز 
نمی‌کنم. بلکه این امر را از واقعیت کنونی آن به بررسی میگیرم. بلی» زن (آزاد) شد و در 
حال همین آزادی با تن لخت و عریان بیرون تاخت. و در این غرب تمدن ساز حیاو 


عفت جنسی را باخت. و سرانجام در تمامی لباس و حرکات و تصرفات برگشت و بکار 
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گستردن دام پرداخت که مرد را شکار کند. و همه جاو همه وقت و همه حال باهر 
عنوانی او را بسوی خود بخواند که به وسیله ای او دیوشهوت غریزه جنسی را آرام و 
ساکت بسازدا! 

پس بنابراین. چه حادث شد؟ هیچ ميدانیم؟! چرا؟ از آن جهت که ما بحث می‌کنیم 
نتایج بس بزرگ و درخشانی اتفاق افتاد! حادثه‌های ناگواری رخ داد. در آمریکای آزاد و 
عنان گسیخته تا آخرین حد امکان و در دول اروپای شمالی ایضاء این حادنه ناگوار رخ 
داد که مرد برگشت بجای زن ناز و غمزه فروخت. و با نرمشهای دخترانه براه افتاد و زن 
بدنبالش روان گردید. و بترنم پرداخت و خود برایگان در آغوش او قرار گرفت تا بلکه او 
را بپذیرد و این برای آنست وقتیکه زن خود را در اختیار مرد گذاشت از وی گریزان 
شد. وقتیکه زن عفت و حیاء فطری را کنار گذاشت مرد نیز از او رو گرداند حیائی را 
کنار گذاشت که برای او تضمین فطری میداد که مرد باید بسراغش بیاید. نه او بسراغ مرد 
پرود و دختران در این کشورها برگشتند و خود را در میان حلقه‌های رقص انداختند و 
بناز و عشوه و غمزه پرداختند تا بلکه جوانی را بدام بزنند و بااو برقصند. و سرانجام 
وقتیکه همه ای کوشش‌ها بهدر رفت. و همه ای وسایل ناز و کرشمه از کار افتاد و او به 
مقصود دل نرسید. در گوشه ای میخزد و گریه‌ها سر می‌دهد. و آشکارا در محفل رقص با 
آواز بلند گریه سر می‌دهد که چرا نتوانست با جوانی برقصد؟. 

پس بنابراین زن وقتیکه از خط سیر اصیل فطرت خود بیرون رفت سعادتمند نشد» 
اگرچه بخیال خود به لذتهای فراوان نائل گردید. 

و همچنین اين حادثه رخ داد که نسلی از اولاد ذکور در اين کشورها مخنث بیرون 
آمدن و به نسبت زیادی بجنون غریزه جنسی گرفتار شدند! و اين هنگامی بود که زن حیا 
و عفت جنسی را کنار گذاشت و بر سر بازار آمد تا مرد را شکار کند و مردانه از این 
شکارگاه بر گر دد! 
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آری. میان بیرون تاختن زن بان ترتیب و میان انتشار جنون غریزه جنسی در نسل‌های 
حاضر اروپا و امریکا روابط بسیار دقیق و پیچیدگی عجیبی وجود دارد. زیرا پسر بچه در 
این میان بطور ناخودآگاهانه خود را با شخصیت پدر نمایش می‌دهد. و دائم و رد زبانش 
تکرار و بیان غریزه جنسی است. و این یک امر فطری است!. 

بنابراین» وقتیکه زن از قید و بند عفت رها شد و حیا را (در آنجا که خود میداند) کنار 
انداخت. و برگشت در همه ای امور شبیه مردان شد و یا خواست بشود. همین امر باعث 
تشویش و آشفتگی در نفس و روان پسر بچه است. و در روحش اثر میگذارد» و بر 
می‌گردد ناخودا گاهانه با شخصیت مادر خود را نمایان می‌سازد. و فکر و ذکرش تعریف 
و باین غریزه جنسی می‌گردد که در اجتماع غلبه دارد و وضع جدیدی بوجود آورده 
است. و سرانجام از جهت روانی بر می‌گردد یک موجودی مرکب از شخصیت مرد و زن 
پرورش مییابد! و سخت در معرض جنون غریزه قرار میگیرد. پس بنابراین؛ ايسن نسل‌ها 
سعادتمند نیستند. وقتیکه ما در خط سیر اصلی فطرت بیراهه افتاد و منحرف گردید! 

و همچنین این حادثه خانمان سوز رخ داد که زندگی خانواده بفساد کشانده شد. و 
عاقبت نسبت طلاق در امریکا 40 4 بالا رفت. و واقعاً هم رقم سرسام آور است! معنایش 
پاشیدگی خانواده و انحلال روابط آنست! معنایش بدبختی خانوادگی و ناپایداری آنست! 
و آن یک امری است که با این فتنه‌هائی که زن تقدیم مرد می‌کند و مردم تقدیم زن پیوند 
تا یی دارد. 

و اين همان فتنه روانی است که پیوسته لذتهای محسوس آنی را مقیاس زنددگی 
میگیرد! و این همان فتنه سیاهی است که ازدواج را چیز پلید و حاموش نشان می‌دهد که 
نه فتنه دارد و نه فریفتن. 

وه! چه زود زنجیر ارتباط خانواده از هم گسیخت! و هر یک از زن و شوهر بدنبال 
شکار جدید دویدندا! و روزی که دولتها با تصویب قوانین منع طلاق به میدان آمدند 


(جنانکه در دول کاتولیک اتفاق افتاد») حادثهٌ ناگوارتر از طلاق روی داد. و آن عبارتست 
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و طرف زن و هم از طرف شوهر, و این هم برای این است که هردو از جهنم سوزان 
شانزاده ون آن وهی عاطفه س یه فر ار کنیل 

پس بنابراین» وقتی زن از مدار اصلی فطرت بیرون شد و بیراهه رفت نه زن و نه 
شوهر بسعادت نرسیدند! و بعد از این نابسامانی‌ها و با این وضع اسفناک است که این 
همه آشفتگی و تشویش و سرگردانی و بیماریهای روانی و عصبی و فشار خون و انتحار 
و جنون روی زمین را فرا گرفت!! 

و همه ای این‌ها عارضه‌هائی است همگام با طغیان برعلیه فطرت سالم. و همه بطور 
روشن بدو چیز دلالت دارند. یکی این است که در اینجا فطرتی هست که وقتیکه انسان 
برعلیه آن طغیان کند سخت بدبخت خواهد گردید. و دومی این است که انحراف از 
فطرت. فطرت جدیدی خلق و واقعیت اصلی را ابطال نمی‌کند و يا انسان را بی‌فطرت 
نمی‌سازد و بعلاوه نباید فراموش کنیم که این همه انحراف را نه پیشرفت صنعتی و نه 
ضرورتهای تاریخی و اقتصادی. و نه ضرورتهای مادی بارمغان نیاورده‌اند. بلکه انحراف 
از این راه آمد که یک حرکت فطری اصیل و ناگهانی در عالم پیدا شد و آن عبارت از: 
حرکت شدید غریزه جنسی بود که حلقه‌های زنجیر آن یکباره از هم گسیخت و از قید و 
بند آزاد شد. یعنی: انحراف از داخل فطرت بروز کرد. نه از حارج آن چنانکه تطورپرستان 
و شیفتگان تفسیرمادی و اقتصادی تاریخ خیال کرده‌اند. و ما در سابق در فصل انحراف و 
جنون بیان کردیم که انحراف از فطرت چگونه رخ می‌دهد؟ وقتیکه بتوجیه بد گرفتار شد 
قفا اصتل روا ارگ واه 

پس بنابراین» این فطرت یک چیز حقیقی و واقعی است. و دارای ارزش و اعتبار 
است. حتی در حالات انحرافات. و در خاتمه بگوئیم: در خود انسان مقدار زیادی نرمش 
و خوشروئی هست. و برای آن‌ها که کارها را از ظاهر مطالعه و حساب می‌کنند. چنان به 
نظر می‌آید که انسان هستی ابت ندارد و تطورهای مادی و اقتصادی است که انسان را 


(انسان) می‌سازد. آن هم برخحلاف قوانین ثابت و برحلاف طریقه معروف. 
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و ما در اینجا نمی‌خواهیم از خود انحراف بحث کنیم بلکه از حالاتی بحث می‌کنیم 
که بفرض همه ای آن‌ها معتدل و سالم و طبیعی است. پس روی این حساب وقتیکه 
انسان از یک وضع اجتماعی بیک وضع اجتماعی دیگر انتقال مییابد. چه حادثه ای رخ 
می‌دهد؟ و قبلاً گفتیم که قیافه‌های محرک فطری تغییر مییابد. نه حقیقت و گوهر آن. 

و در اینجا اين نکته را اضافه می‌کنیم که در انسان جوانب متعددی وجود دارد؛ و 
نیروهای گوناگونی هست که گاهی آن‌ها در آن واحد یکنواخت کار نمیکنند. بخاطر 
اينکه امکانات تمدنی و راهنمائی و توجیه حاضر آن را برای کار و سازندگی تحریک 
نمی کند. و برای اينکه اين قیافه برای ما روشن گردد. امر را بحادثه ای که در جسم روی 
می‌دهد تشبیه می‌کنیم» در جسم صدها اعضاء و احشاء هستند. و فرض این است که همه 
ای آن‌ها باید در آن واحد باهم بکار بپردازند. و نشاط جسم تکمیل نمی‌شود. و به 
وظایف زندگانی نمی‌پردازد. مگر اینکه همه ای آذ‌ها باهم در پست‌های معین بکار 
بپردازنده و لکن گاهی در عالم واقم ممکن است که انسان بعضی عضلاتش را تمرین 
بدهد که بطور بارز نمو کند و دیگری در مقابل آن مهمل بماند. و از حجم طبیعی بیرون 
برود. و یکی از اعضاء داخلی تنبل شود و ترشحات لازم را کاملاً انجام ندهد و یا یکی 
از آن‌ها نشاط را بیش از حد داشته باشد خارج از میزان ترشح نماید. 

ین تین اشست کهآهبه ای آنسها بان معا تیبیت کته معسای تاش رای ززشای 
جسم بشری و وظایف و نشاط آن پیدا نمی‌شود بلکه معنایش این است که فقط در اینجا 
یک حقیقتی است. و آن نمو و بروز خارج از اندازه‌ای یک طرف و پنهان و کم رشدشدن 
خارج از اندازه طرف دیگر است. و این هم حق است که علل و اسباب حارجی این 
نابسامانی‌ها را در جسم ایجاد کرده است. و لکن هیچ کس تاکنون نگفته که ایین علل 
خارجی عضو جدیدی آفریده است. و یا عضوی را نابود کرده است. و حالات بر 
می‌گردیم بعالم نفس و روان. 
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در اینجا جوانب متعددی هست و وظایف گوناگونی. و نیز در اینجا نرمش و 
خوشروئی مخصوصی هست که اجازه می‌دهد یکی از این جوانب بطور ثابت و يا موقت 
آشکار گردد. و جانب دیگر غروب کند و خود را نهان سازد. و همچنین در اینجا علل و 
اسباب خارجی هست که دائم در زندگی اثر میگذارد. و توجیهات خارجی هم هست که 
دائم در آن موثر است» و اتفاق میافتد که اين علتها و این توجیهات طوری کار کنند که 
یکی از جوانب انسان آشکار گردد. و جانب دیگر روی پنهان کند و یا ناتوان گردد. و در 
این صورت سزاوار نیست که گفته شود نه هستی ثابتی برای انسان یافت می‌شود. و نه 
مقیاس صحیحی که نشاط او سنجیده گردد. 

بلکه فقط می‌توان گفت که این هم یک حقیقت است. یعنی: آشکارشدن یک جانب 
در اینجاء و پنهان شدن جانب دیگر در آنجاء و در این وقت سزاوار نیست که گفته شود 
علل و اسباب خارجی است که این جنبه را در درون نفس ایجاد می‌کند و یا نابود. بلکه 
فقط می‌توان گفت که این علتها آن را تقویت می‌کند و با تضعیف. و لکن در هردو 
صورت از اول در صمیم فطرت موجود است. در حال نهفته و یا در حال ظهور و بروز. 

و در اینجا یک آزمایش بسیار ساده ای برای این حقیقت وجود دارد. و آن این است 
که علتهای خارجی هراندازه هم قدرت و فشار داشته پاشتتته هی کنو تخیتو انتد در هی 
انسان چیزی را بوجود آورند که در آن استعداد پیشین نباشد و تجربه ای کمونیستی 
پآسانی این نکته را ثابت می‌کند. 

حقاً که حزب کمونیست سخت کوشید که عشق به مالکیت را از میان بردارد. و در 
این راه با تمام قدرت و فشار و سطوت و طغیان کوشید. و سخت بتلاش افتاد که یک 
نوع هستی نفسی و روانی خلق کند که این عشق در آن نباشد» و لکن بخاطر اینکه آن 
یک عشق فطری است. با آن همه قدرت و فشار آن دولت (پیروز) نتوانست این برنامه را 


تک تست اس شم وا انشا و 
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و همچنین قبل از دولت طغیانگر کمونیست رهبانیت ویرانگر کلیسا سخت بتلاش 
افتاد که جنبش فطری غریزه جنسی را در نهاد بشر بقتل برساند. و لکن چون یک جنبش 
فطری است نتوانست این برنامه را با آن همه قدرت و چموشی که داشت پیاده کند. 

سپس کار بجائی رسید که خود این رهبانیت کلیسائی در داخل کلیساها و صومعه‌ها 
بسوی خرمن غریز؛ جنسی یورش برد و با وضع رسواگرانه ای بغارت کالای ناموس 
مشغول گردید. کشیشان با دختران تارک دنیاء و دختران هم با کشیشان دست از دنیا 
شسته آنچنان سرگرم شدند و همه باهم بسوی عشق رفتند که دریچه رسوائی را نتوانستند 
ببندند» حتی عاقبت بعنوان مثل و رد زبانها شد که اگر دل می‌خواهد برو به کلیسا!! 

و همچنین دیکتاتوری‌های احزاب نازی و فاشیست و کمونیست سخت کوشیدند که 
عنوان فردیت را در نفوس بشر بسود جنبشهای اجتماعی نابود کنند. اما چون آن یک 
جنبش فطری است. این همه کوشش بهدر رفت و خاموش گردید. و بناچار این دولتها بر 
گشتند و بتدریح باین عشق فطری سرکوب شده و به خفقان افتاده تتفس مصنوعی دادند. 
(گرچه در غیر میدان سیاسی بود) که سرانجام میدان باز شد و بازی آغاز از یک طرف 
احزاب در آن روان شدند و کوشش‌های مصنوعی خارج از حد و حساب بوجود آوردند 
بازیهای سیاسی و مبارزات ریاضی بر روی صحنه درآمد که افراد در آن میدان آزادی 
خواسته‌های سر کوبشلم را ان سر. کر فتیل, 

و نیز هندوئیسم سخت کوشید انسانی خلق کند که محرکهای فطری در نهادش نباشد. 
انسانی بیآفریند که چشم نداشته باشد انسانی بوجود آورد که فقط نمایشگر نورانیت روح 
پرصفا باشد و از جنبه خاکی جدا گردد. اما چون در سرشت انسانیت چنین استعدادی 
موجود نیست. همه ای اين کوشش‌ها بهدر رفت و خاموش گردید. و عاقبت جز یک 
منفی گری بیمار و خارج از اندازه چیزی از خود بیادگار ننهاد. 

آری» بهمین ترتیب: فطرت همیشه بر همه ای توجیهات و علتهای بازدارنده که 
مخالف آنست پیروز است. گرچه مدتی هم تحت فشار آن‌ها قرار بگیرد و آرام بمانده 
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بلکه این علتهای خارجی و این توجیهات منحرف فقط می‌توانند همانطوریکه گفتيم: در 
حدود تقویت بعضی جنبه‌های موجود و تضعیف بعضی دیگر کار کنند. پس بنابراین» آن 
دلالت تاریخ و آن دلالت انسانیت بر این مدعای بی‌پایه کو؟! 

دلالتش این است وجود جنبه‌های ناقص و يا نهفته در عصرهای تاریخی که بر رشد 
تاک سفق داوق بان معا نیت کین شیفها الا موه موهفم سل 
مادی, اقتصادی» اجتماعی و پیشرفت علمی آن‌ها را بوجود آورده و بلکه دلالتش این 
است که این علتها باعث شد که ظهور کنند و بیرون آیند. و یا نمو آن‌ها کامل نشده بوده 
و این سبب‌ها باعث شد که این نمو کامل گردد. 

پس بنابراین؛ می‌بينيم که خطوط اساسی بهیچ وجهی تغییر نکرده است.: بلکه آنچه 
تغییر کرده قیافه‌ها است که پیوسته از این حطوط عبور می‌کنند. و قدرتها است که در این 
عبور بکار می‌روند. 

و نیز دلالت آن این است (بعد از آنکه انسانیت برشد خود رسید) که خود انسان باید 
در نظامهای خود و در توجیهات خود ناظر و شاهد باشد که سرانجام آن‌ها را طوری قرار 
بدهد که بر همه ای هستی انسان برسد. و براساس وضع صحیح فطری دی افو کته شوه 
ای جوانب هستی بشریت را دربر بگیرده در نتیجه انحراف را بعنوان اینکه پیشرفت است 
برسمیت نشناسد. و در یک قسمتی از جوانب فطری و نشاط متعدد انسان خلائی ایجاد 
نکند. بدلیل اينکه تطور آن را باطل کرده است؛ و دیگر وجودی ندارد که بحساب آید. و 
دیگر خیال خام در سر نپروراند که می‌تواند برعلیه خطوط فطرت قیام کند. و یا فطرت 
جدیدی بیافریند. و يا انسانی بسازد که فطرت نداشته باشد. زیرا همه این‌ها یک رشته 
اوهام و خرافات است که اين پیشرفت سریع و خیره کننده علم و دانش بوجود آورده. و 
همچنین تغییر ظاهری که در قیافه زندگی در این دو قرن گذشته رخ داد باعث پیدایش 


آن‌ها ند 
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و لکن خود این تجربه‌هائی که در این دو نسل گذشته انجام گرفت. ثابت می‌کند که 
این فطرت تا چه حدی ريشه دار و سنگین و با ارزش است؟! و تا چه حدی در هستی 
انسان رسوخ دارد؟! 

و خلاصه این همه گفتار این است که علم روانشناسی وقتیکه قيافه ثابتی را برای 
هستی روانی انسان ترسیم می‌کند. هرگز نمی‌تواند آن قیافه برخلاف حقیقت انسان باشد. 
و ایضا روانشناسی مانع از احتمالات تطور نمی‌تواند باشد و هرگز آن‌هارا از حساب 
خود بیرون نمی تواند براند. بلکه فقط می‌تواند در حساب خود بگنجاند که این تطور 
قیافه را دربر میگیرد و در اصل و جوهر موثر نیست. در صورتیکه این علم عهده دار 
قیافه نیست. مگر بهمان اندازه که از اصل و جوهر عبور می‌کند. برای آن هیچ مهم نیست 
که این قيافه» قيافه دیروز است و یا قيافه امروز, بلکه در هر حال فقط برای آن این مهم 
است که ببیند اين قیافه تا چه حدی از این جوهر سالم عبور می‌کند؟ و تا چه حدی از 
مسیر صحیح خود منحرف می‌گردد؟. 

و مرجع صلاحیت دار آن در این برنامه هم خود فطرت است و بس. با همان وضعی 
که هست در عمومیت و وسعت جوانب آن. مرجع ذیصلاحیت آن همان فطرتی است از 
زندگی همه ای نسل‌ها تا امروز کشیده شده نه از زندگی یک نسل معیوب و منحرف آن 
همان فطرتی است که این همه دلیل بر عبور آن برپاست. و این همه برهان پرارزش 
واقعیت آن موجود است. آن همان فطرتی که تجربه ثابت کرده که طغیان برعلیه آن 
بشریت را به سعادت نمیرساند. و هیچ وقت راحت نمی‌گذارد بلکه بعکس بدبختش 
می‌کند و عذابش می‌دهد. و سپس در خاتمه تجربه ثابت کرده که این فطرت بر همه ای 
کوشش‌هائی که برای اعدام و یا انحراف آن بکار می‌رود سرانجام پیروز است. و تجربه 
ثابت کرده که همین فطرت اگر بعد از گذشتن نسل‌ها باشد و بعد از انجام شدن 


تلاش‌های طاقت فرسا باشد. بازهم به اصل خود باز می‌گردد. و با راه انداختن انقلابهای 


مر کف 
«ولن مد لِسْتَه اللّه تبییلا 48 [الاحزاب: 62]. 


«و سنت خدا را هرگز تغییرپذیر نخواهی یافت». 
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چولیان هکسلی در کتابش (انسان در عالم حدید) می‌گوید: بعد از داروین انسان 
بدارونیسم و نظرية آن در باره ای انسان؛ زیرا از چیزهای تردید ناپذیر است که داروین 
اصل انسان را بحیوان ارجاع کرد. و سپس او را از آن مقام پست حیوانیت که خود بدانجا 
تتسون داده بود بالا نیاورد. علی رغم اینکه الهام نظریه ای تطور ایجاب می‌کرد که برای 
انسان امتیازی داده شود. بجهت اینکه انسان دارای حصوصیات ممتازی است که در اثناء 
همین تطور بدست میآورد. و این بفرض این است که اين نظریه از اول تا آحر صحیح 
باشد. زیرا بدیهی تخت مثلا: حیوانی که دارای دو چشم است. و از یک حیوان بی‌چشم 
تغییر یافته» و با قانون تطور دارای چشم شده از لحظه اول یک موجود مستازری اسست» 
هرگز بر این حیوان منطبق نمی‌شود. آنچه که بر حیوان سابق منطبق بود. جانب امتیازش 
پیش از جانب شباهتش در نظر جلوه می‌کند. 

و لکن آن عشق دیوانه که بوسیله حقیرشمردن انسان در راه مبارزه با کلیسا بسرها زد 
با هوا داران داروین چنان انس گرفت که براه خود ادامه دادند. و با یک حماسه شادی 
آفرین بحیوانیت انسان امضاء دادند. و بلکه باین حیوانیت افتخار کردند. 

بلی» این الهامات دارونسمی سر در این راه نهاد و روان شد. و در حال رفتن مرب 
سموم کشنده خود را در یک شعاع گسترده پاشید و گذشت. و سرانجام آن سموم را 
مذاهب اجتماع و روانشناسی و آداب و هنر و همه ای تولیدات فکری غربی در آخر قرن 
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- هر انجعه شود به فصل این سه نفریهودی در کتاب «اسلام و نابسامانیهای روشنفکران» (جلد دوم) از 


همین ملف و از همین مترجم. 
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تفسیرمادی تاریخ. تفسیر جنسی سلوک بشر تفسیر جسمانی مشاعر و وجدان انسان, 
همه ای پیشرفت‌های واقعی و طبیعی در آداب و هنر و... همه و همه یک رشته 
انعکاسهائی است از داروینیسم. و همه و همه حیوانیت انسان را سخت تأکید می‌کنند. 

اصول عالی انسانیت و ضوابط با ارزش انسانی آخرین امتیاز انسان بر حیوان است. و 
حال آنکه همین اصول و همین ضوابط یگانه چیزهائی است که این مذاهب همگی آن‌ها 
را تحقیر می‌کنند. و در ارزیابی آن‌ها مردم را بشک و تردید وامیدارند. 

و در همه ای حالات مانع از این هستند که این اصول را بجانب روحی انسان باز 
گردانند. زیرا این مذاهب در درجه او ایمان بوجود جانب روحی انسان ندارند. 

تفسیرمادی تاریخ می‌گوید: تاریخ انسان فقط تاریخ جستجو از غذا است. و فاش 
می‌گوید: اصول انسانیت همه و همه یک رشته انعکاسی است از وضع مادی و یا 
اقتصادی. نه یک اصلی است که قائم بذات باشد. و نه در فطرت بشریت برای آن 
پایگاهی هست. زیرا فطرت بشریت در قاموس این تفسیر اصلاً وجود ندارد. و می‌گوید 
که این اصول علاوه بر اينکه یک امر انسانی ذاتی نیستند. بلکه انعکاسی است از وضع 
مادی و یا پیشرفت اقتصادی ابداً ثابت نیستند و میزانی هم ندارند. زیرا دائم در حال تطور 
و دگرگونی است. و با هر دگرگونی مادی آن هم دگرگون می‌گردد و هميشه گوش 
بفرمان تطورات است. زیرا وقتیکه وضع اقتصادی روزی از روزها ایجاب کند که زن باید 
عفیف و پاکدامن باشد و بفرمان شوهر انجام وظیفه نماید. آن یک انعکاسی است از 
اجتماع کشاورزی و خود یک اصل انسانی نیست. و وقتیکه یک پیشرفت اقتصادی دیگر 
پیش آید و وضع موجود را دگرگون سازد. مانند انقلاب صنعتی که مستلزم آزادی 
اقتصادی زن است. این دگرگونی هم از نظر اخحلاقی و هم از نظر مادی زن 3 اراد 
می‌کند. و پشت سر این جریان وضعی پیش می‌اید که عفت ناموس در آن یک قید 
بی‌ارزشی معرفی گردد که دلیل و مجوزی ندارد. زیرا عفت ناموس و فرمان بردن زن از 


شوهر برای این بود که یک وضع اقتصادی ایجاب می‌کرد. 
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بنابراین» وقتیکه او باستقلال اقتصادی رسیده و دیگر در بدست آوردن روزی تکیه بر 
شوهر ندارد. باید بهمین ترتیب که استقلال اقتصادی يافته» استقلال غریزه جنسی را نیز 
دارا باشد. و دیگر از روی ناچاری برای رضای شوهر پاکدامن نماند. بلکه خود آزاد است 
بهر ترتیبی که دلش می‌خواهد رفتار نماید. 

و در اینجا وضع بر می‌گردد و اصول اخلاقی جدیدی که از وضع اقتصادی جدیدی 
منعکس شده عبارت می‌شود از: اشتراکی و آزادی غریز؛ جنسی با هر کسی و در هرکوی 
و برزنی. و با هر ترتیبی که بخواهد! و بالاتر از اين اين تفسیرمادی می‌گوید که این تطور 
مادی و یا این پیشرفت اقتصادی که سازنده ای این اصول هستند. و آن‌ها را هر طوری 
که بخواهند می‌توانند زیر و رو کنند یک امری است خارج از اراده و اختیار انسان» زیرا 
انسان در تصویب اصول انسانیت خود و در تصویب قوانین فطرت خود که (بعقیده آن 
وجود ندارد) هرگز فکراً و روحاً و فطرتأً به مشاوره خوانده نشده. و هیچ وقت در 
اینگونه کنفرانسها شرکت نجسته است. بلکه خود تطور و پیشرفت خود را از خارج با 
فشار و اجبار بر حلق خدا تحمیل می‌کند! و با زور و اجبار آن‌ها را برنگ خود درمیآورد. 
۱ 

و سپس هنوز پایدار نگشته آن را میگیرد و اصول دیگری را تحمیل می‌کند. هرچه 
بخواهد و هر طوری که بخواهد به مقتضای قوانین حتمی و اجباری خود یکی را 
برمی‌دارد. و دیگری را بجای آن تحمیل می‌کند!! 

و هیچ یک از مخلوق خدا حق ندارد که بپای خود راه برود. و همیشه باید در سرشت 
آنان فشار حتمی و اجباری این قهرمان (شکست اپذیر) منعکس گردد که در نتیجه دائم 
خود را تحت فرمان آن میگذارد و همیشه صاحب اختیارش میداند. و باز بآن حال 
می‌گوید: (لا حول ولا قوة !لا بالتطور!!). 

و سپس می‌گوید که طعام و لباس و اشباع غریزه جنسی آخرین هدف انسان و محور 
زندگی و محور تأثیرات اوست. از طرف این قهرمان (شکست ناپذیر) با نفود» یعنی: 
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عاقبت انسان حیوانست و بس و او با این وصف حیوان ناتوان است. از حیوان واقصی 
ذلیل تر و ناتوان تر است. زیرا حیوان هرگز مغلوب چیزی نمی‌شود که در طبیعتش 
نیست. و بناچار در رفتارش از هستی خود فرمان می‌برد و بحکم آن حرکت می‌کند. 
بدون اینکه کوچکترین تعدیلی در آن بدهد. و یا حیوان وقتیکه بطور طبیعی تطور بپذیرد 
ساده‌ترین تعدیلات در آن داده نمی‌شود. و این تطور از خارج بر آن تحمیل نمی‌شود. و 
هنگامیکه با اجبار فرمان طبیعت به تطور درآید. مدتهای مدیدی که شاید سر به ملیونها 
سال بزند بطول می‌انجامد. 

و اما انشان نع پا دوک وین سمش کته تخانش ان داخم نزو 
سایر مخلوقات‌اش ممتاز ساخته اینطور نیست. و روی این حساب است که تفسیرمادی 
بأسانی می‌تواند هستی حقیقی و نیروی مثبت و سازندگی را از او بگیرده و در یک نسل 
او را آنچنان تحت فشار و اجبار قرار بدهد که دائم از یک حال بحال دیگری انتقال یابد 
و گوش بفرمان هر فشاری آماده بماند. 

همانطوریکه مارکس و انگلس می‌گویند: همه کارش خارج از مدار اراده و اختیار 
باشد. و در وضع زندگی خود نتواند کوچکترین اثری را بوجود آورد که تعدیلش دهد. و 
خلاصه حقی جز فرمان برداری کورکورانه از جبر تاریخ ندارد و بس. 

و تفسیر جنسی رفتار انسان نیز بوی حیوانیت می‌دهد. مانند بوی گل که از دور به 
مشام‌ها نفوذ می‌کند. حقاً که هیچ کس باندازه فروید انسان را پلید و آلوده نساخت. 
روزی که اصرار ورزید که همه ای نشاط او را با تفسیر غریزه جنسی بیان کند. همان 
تفسیری که تا آخرین حد ممکن در دریائی از حیوانیت غرق است. 

بزرگترین افسانه ای فروید که آن را محور اساسی نظریات خحود قرار داد افسانه ای 
جنسی او است با مادر که بنا به اعتراف خود آن را در کتاب (13000 ۸0 ع101) از 


یک مثالی گرفته که داروین آن را از عالم گاوان آورده است! زیرا بعقیده داروین در عالم 
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گاوان در فصل نوبهاران گاوان برعلیه پدر انقلاب می‌کنند که سرانجام در اثر این انقلاب 
پدر را که بزرگ خاندان است به قتل میرسانند. 

سپس این انقلاب بر سر بهره داری از ناموس مادر در میان خود آن‌ها ادامه مییابد و 
کار بجنگ و ستیز و کشتار می‌انجامد. هر کدام که قدم پیش میگذارد که مادر را به ود 
اختصاص بدهد. مورد حملهٌ گاوان دیگر قرار میگیرد که عاقبت گاوان ناتوان یکی پس از 
دیگران پا کشته می‌شوند. و یا در اثر زد و خورد و زخم دارشدن نیروهایشان بهدر 
می‌رود و از کار ميافتند. و سرانجام قوی‌ترین گاو در این میان پیروز می‌شود. و از خرمن 
ناموس مادر بهره برداری می‌کند و دیوغریزه جنسی را سیراب می‌گرداند. 

و فروید باسانی و بدون رنج و بدون ارتکاب گناهی و بدون ناراحتی ضمیر: همین 
داستان را به عالم انسان انتقال داده, و به بشریت ابتدائی نسبت می‌ده دا مانند اینکه در 
ساعات ولادت حاضر بوده و حرکاتش را تماشا می‌کرده و هر حادثه ای که رخ داده ثبت 
کرده است. 

و همچنین با کمال سادگی و بدون رنج و ناراحتی ضمیر و وجدان فروید خود را به 
غفلت میزند. از این نکته که بعضی از حیوانات خوردداری می‌کنند که پا مادر عمل غریزه 
جنسی انجام بدهند. اگرچه اجبارش هم بکنند. و اگرچه با زور و ضرب هم وادارش 
سازند. چرا؟ برای اينکه آن هم یک عالم بزرگی است. 

سپس فروید به این هم اکتفا نمی‌کند که اين آلودگی پلید جنون آمیز یکبار به بثسریت 
ابتدائی اصابت کرده است. بلکه اصرار دارد که همه ای نسل‌های بشریت را آلوده سازد. 
تیا دنک اه یس هاش ی ای یه تس وه اهر مش ی 
در تاریخ بشر با مادر عشق جنسی میورزد. و هر دختر بچه ای هم با پدر. 

سپس باز باین اندازه هم قناعت نکرده. و هنوزهم در درون او بقیه ای از اين آلودگی 
شهوت جنسی موجود است که همه ای سلوک بشر را با همین آلودگی پلید جنون انگیز 


تفسیر می‌کند که ناگهان میبینی غذاخوردن عمل غریزه جنسی است آب نوشیدن عمل 
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غریزه جنسی است. خوابیدن و بیدارشدن عمل جنسی است. بول کردن و فضولات غذا 
را دفع نمودن. شیرخوردن از پستان ماد و مکیدن انگشت. نشاط فکری و روحی. همه 
و همه از وزش باد این پلیدی جنون آمیز سرچشمه میگیرد. و مانند یک برهان قاطع خود 
را ثابت و پاینده نشان می‌دهد. 

اما اصول عالی انسانیت در نظر او سرکوبی غریزه جنسی است. و همان است که راه 
نمو آزاد نیروی غریزه جنسی را می‌بندد. همان است که به پیروی از قساوت و ناراحتی 
خود را نشان می‌دهد. حتی در صورت طبیعی و عادی خود. و همان است که این همه 
آشفتگی و تشویش و عقده‌های روانی و انحرافات و جنون از آن سر میزند. و سرچحشمه 
ام همه تادها تست و اسان با شید اش انم کات سناسا هیک وان 
ساده و حقیقی, بلکه از حیوان حقیقی هم سیاه روزتر است!! زیرا حبوان واقعی پیوسته 
نیروی خود را در نشاط سالم خود بکار می‌برد که در نتبجه نه گرفتار عقده‌های روانی 
می‌شود و نه دچار تشویش و آشفتگی و ناراحتی عصبی, و هیچگونه ورشکستگی در 
داخحل 1 دیده نمی‌شود. 

بنابراین» فروید همه هستی با ارزش انسان را از وی سلب می‌کند. بلکه بصراحت در 
ضمن گفته هایش اشاره می‌کند که انسان ممکن بود بهتر از حیوان باشد. اگر این اصول و 
این (سرکوبی غرایز) از نمو آزاد نیروی حیوانی او جلوگیری نمی‌کرد. و در نظر او گوتی 
انسان حتی دارای مقام حیوانی معمولی هم نیست!. 

و تفسیر جسمانی برای مشاعر انسان یک تفسیر باصطلاح علمی و آزمایشگاهی است؛ 
همیشه می‌خواهد که انسان را فقط براساس قانون جسمی تفسیر بکند. بر این اساس 
تفسیر کند که (نفس) با آن همه مشاعر و انفعالات و افکار خود فقط یک گسترش 
جسمانی است که از جسد سرچشمه میگیرد. و محکوم به فرمان جسد است!! زیرا این 
غده ای که مایه ای نیروی جنسی می‌سازد. يا آنقدر نیرومند و قوی می‌گردد که انسان در 


آن حال يا با وضع مردانگی روشن و يا با وضع زنانگی روشن دیده می‌شود. با آنقدر 
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ضعیف و ناتوان می‌گردد که هردو صفت در او مخلوط است. بسختی می‌توان حکم قاطع 
داد که مرد است يا زن و این غده ای دیگر سرمایه مادری را تهیه می‌کند که در نتیجه یا 
قوی می‌شود و یا ضعیف. و ناتوان و يا بتدریج میمیرد و نابود می‌گردد. و ترشحات غده 
ای دیگر (آدرینالین) سازنده شجاعت و یا جبن است. و ترشحات غده ای (درقیه) 
نیرومندش سازنده مزاج عصبی و تندذهنی است. و ناتوانش سازنده ابلهی و کندذهنی 


مت 

و بهمین ترتیب: همه وجود انسان از داخل جسمش تفسیر می‌گردد. و در حقیقت 
پراساس حیوانیت تفسیر می‌شود! زیرا حیوان یگانه موجودی است که محکوم به فرمان 
جسم خود و ترشحات جسم است. محکوم به فرمان طبیعیات و حالات شیمیائی و 
الکتریسیته جسم است. و عاقبت از این فرمان سرپیچی نمی‌تواند بکند. بچپ و راست 
نمی تواند بغلطد. چون در درون وجودش نیروی دیگری یافت نمی‌شود که اعمال و 
تصرفاتش را زیرفرمان بگیرد و مهار کند. 

پس بنابراین. مفسرین تفسیر جسمانی نیز میخواهند انسان را فقط در شعاع حیوانیت 
تفسیر بکنند. و بطور (علمی) هرچه بیرون از این شعاع باشد حذفش می‌کنند!!. 

و چون اصول عالی انسانیت. از قبیل ضمیر وجدان. عقیده. ایمان بحق. ایمان بعدل 
و ایمان بجمال و کمال را نمیتوان بآزمایشگاه برد. و يا هنوز آزمایشگاهی کشف نشده که 
بتواند وضعی جسمی و غددی را تا امروز بطور دقیق و کامل آزمایش کند. پس چه مانعی 
دارد که آن‌ها را کاملاً از حساب کنار بزنیم تا انسان در داخل میدان مطلوب قرار بگیرد؟ 
و آن عبارتست از: منطقه ای حیوانیت! 

و مکتبهای باصطلاح واقعی در ادب و هنر همت را در این گمارده‌اند که انسان را در 
یک قیافه ای پست و زبون و بی‌ارزش نشان بدهند. در قيافه ای تنزل و سقوط بعالم 
ضرورت و اجبار و قید و بند نشان بدهند. بدلیل اينکه همین (واقعیت) است. و انسان 
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این مذاهب در آغاز باهم احتلاف دارند. و سپس در آن نقطه ای که باید بهم برسند 
میرسند. در نطقه ای که همه ای این مکتبهای اجتماعی, اقتصادی» فکری و روحی 
عصرحاضر را باهم متحد می‌سازد. و آن عبارتست از: حیوانیت و مادیت انسان که باهم 
ملاقات می‌کنند!! 

و ادب (اجتماعی) عصرحاضر انسان را در قیافه محکوم به فرمان حتمیات اقتصادی و 
اجتماعی نشان می‌دهد, اجتماعی که انسان در آن بدنیا می‌آید و با آن زندگی را آغاز 
می‌کند. و سرانجام در هر بار يا شکست میخورد و يا با آن هم آهنگ می‌گردد. و به فرمان 
حتمی آن درمیاید. 

بنابراین. وقتیکه انسان دست بدامن این اصول آدمیت بزند. بطور حتم شکست خواهد 
خورد (و تا اینجا ضروری نیست) اما شکستی میخورد که مورد استهزاء و سرشکستگی 
و زبونی است. بدلیل اينکه بچیزی چنگ زده که وجود ندارد. باصولی دست زده که پایه 
و اساسی ندارد؛ یعنی: (از هوا آویختن است») و آن هم معلوم است. سپس انسان در 
مبارزه با قوای اجتماعی و اقتصادی که او را شکست می‌دهد و یا همگامش می‌گردد. این 
مبارزه را پا با جسمش و یا با ضرورتهای زندگیش انجام می‌دهد. با غذا و مسکن و اشباع 
غریزه ای جنسی انجام می‌دهد. این جریان وقتی است که بخواهد شکست شرافتمندانه 
بخورد. اما وقتی بخواهد که در محل مسخره و استهزاء و زبونی قرار میگیرد. باید یابا 
عقیده و یا با ضمیر و وجدان و یا با حق و عدل ازلی به مبارزه برخیزد. و با احساس 
جمال و کمال عداوت بورزده پس در اینجا است که بآن می‌رسد آن شکستی که باید 
تفت 

و ادب جنسی زندگی را در قیافه ای نشان می‌دهد که گوبا: همان یک لحظه ای 
سوزان غریزه جنسی است. چیزی در زندگی نیست جز این غریزه خروشان. گویا: همه 
ای خطوط انسانیت از هرسو کشیده شده‌اند که در سر خرمن غریزه جنسی بهم برسندء و 


همه ای عقده‌های روانی نمو می‌کنند که در آن انباشته گردند. و هیچگونه هستی برای 
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انسان حاصل نمی‌شود مگر در همان لحظه ای عمل جنسی ناشایست عملی که در آن 
جسم پر از سوزش بندای جسم پر از سوزش دیگری پاسخ گرم می‌گوید. و عاقبت در 
یک لذت جسد حیوانی خاموش می‌گردند!! و مبارزه و کشاکش در ادب غریزه جنسی 
همان مبارزات اجساد است. دختر جوان بخود می‌گوید: آیا این جسم پر از سوز را در 
احتیار این جوان بگذارم یا آن؟ کدام بیشتر استحقاق دارد که هستی خود را در آن لحظه 
ای سوزان جنسی به حقیقت برسانم؟!. 

و پسر جوان نیز با خود می‌گوید: من این جسم پر از انقلاب را می‌خواهم. و بناچار 
باید بان برسم بناچار باید از هر راهی که شد (تلاش کنم) تا آن را بدست آورم. و در 
یک لحظه ای پرطغیان غریزه وجودم را با بات برسانم و آشکار کنم. بناچار باید هر 
مائعی را که در سر راه است بردارم و نابود کنم! و در عالم ادپ جنسی حادثه‌های 
کنات مساق شاف ام ادنه‌ها اقا شاقن وه یک متا ) از استول 
انسانیت رو در روی لحظه ای سوزان غریزه جنسی قرار بگیرد و مانع از انجام کارهای 
خلاف طبیعت بشود. لحظه ای که پسر و با دختر جوان در آن وجود خود را با ثبات 
میرسانند. و در اینجا است که این (اصل انسانی) غلط است و بیهوده. و کار آن پسر و با 
آن دختر جوان صحیح است و بجا!! و مذهب (طبیعی) نوعی از اداب واقعی است. (از 
واقعی. واقعی تر است) یعنی: در منتها درجه حیوانیت است! زیرا این مذهب انسان را 
بخیال خود براساس (طبیعت) خود نشان می‌دهد. یعنی: سرافکنده و زبون و فریب 
خورده و فریب کار و منتظر فرصت نشان می‌دهد. منافق و چموش نشان می‌دهد که بهیج 
ترتیبی باصول آدمیت اعتنائی نداردا. 

بلکه هر وقت که برخورد کند آن‌ها را پایمال می‌سازد و از آن عمل لذت سرشار 
می‌برد. (وهنگامیکه بآخرین حد خفقان میرساند) با لحن تند و آشکار پیروزی خود را 
علان میدارد. و در این مذهب است که مبارزه در میگیرد. مبارزه پستی و پست دیگری 
میان شکست و شکست دیگر, و سرانجام خودبخود بطور طبیعی پیروزی از آن قوی 


۴۲۲ اسلام و نابسامانی‌های روشنفکران 


است. یعنی: هر کدام که پس تر و حیوان تر است (تا اینجا که عیبی ندارد) و لکن این 
پیزو زک دنه ترتی بلست ای ایا که شاینشه ای افرین ف تسین استا! 

و گاهی این مبارزه در میان اصول انسانیت و (طبیعت) انسان در میگیرد. برای اینکه 
با لطبع اصول انسانیت شکست بخورد. بعد از آنکه احترام خود را از دست بدهد: و بر 
گردد از یک طرف مورد مسخره و بی‌احترامی قرار بگیرد. و از طرف دیگر زندگی را 
تعطیل کند. 

و در این مذهب بهمین ترتیب: حادثه‌ها پشت سر هم اتفاق میافتد. هنگامیکه شخص 
پستی سخت شکست بخورد و بدرجه ای از شکست برسد که بایستی پیروز می‌گردید. 
تقتا اشکهکاشی باه ان کدی با سای ان عبات که نا هی ناولم کت 
در سر راهش ایستاده و مانم از چموشی وی گردیده است. و باید هم در نظر او منافق 
حساب شود. بخاطر اینکه مردان مومن واقعی باین اصول پیدا نمی‌شوند. و برای اینکه 
خود این اصول سراسر نفاق است!! 

و در این لحظه است که این شخص پست و زبون با (شخصیت) مورد احترام و 
عاطفه است. و آن (منافق) مورد مسخره و استهزاء است. نه برای اينکه او منافق است و 
نفاق و دوروئی عیب است. و لکن برای این است که او در روبروشدن با مردم صراحت 
نشان نمی‌دهد و برنامه‌های باصطلاح طبیعی آن‌ها را قبول ندارد. سفلگی و پستی را 
تزسخیت: تقو یادا و به هم تر تیب این آداب (واقعی) در یک نقطه ای مرکزی بهم 
می‌پیوندند و اتحاد تشکیل می‌دهند و آن عبارت است از: حیوانیت انسان!!. 

تفسیر مادی تاریخ وقتیکه می‌گوید: تاریخ انسان فقط تاریخ غذایابی است. از یک 
حقیقت اصیل انسانیت غافل است. و آن این است که انسان وقتی به جستجوی غذا 
یدزد ماس انشان نمی ک با تمام هی ره وه خی اه برد ز2 با 
سای انب خیشحی هی بوفازد که فارای: قفتهانی استون انس اثیت استته دارای 


احساس به جمال و کمال است. نور عشق انسانیت را دربر دارد. در نتیجه مرتب در بهبود 
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بخشیدن بغذا و وسایل بدست آوردن آن تلاش می‌کند» و در این راه نظامها. تمدنها؛ 
و هتفای نیو انامه نز تم کت ول کی اکتا ایا رف 
می‌گردد» و مانند انسان در آن اثر میگذارد و از آن متأثر می‌ گردده و این همان حقیفت 
مرکزی است که باید براساس آن پافشاری نمود. نه حقیقت جستجو از طعام که فقط در 
انحصار انسان نیست. بلکه حیوان و انسان در این مساویند. 

وقتیکه تفسرمادی تاریخ می‌گوید که فقط تغییرپذیری وسایل تولید است که زندگی 
مردم را تغییر می‌دهد. و از مرحله ای به مرحله ای دیگر می‌برد. و فقط همانست که 
افکار و عقاید آنان را بوجود میآورد این تفسیر چموش عاجز از این است که بما بیان 
کند: اسلام چگونه ظهور کرد؟ اسلام بزرگترین حرکت انقلابی است در طول تاریخ 
بشریت. آنچنان حرکتی است که مردم را یکباره از لابلای تاریکهای متراکم جهل و 
خرافات و بردگی و اصول نیروهای زمینی بیرون آورد و در میان گسترده ای نور و 
معرفت و حق و حقیقت و یقین رها ساخت. و در میدان آزادی از هرگونه بردگی روی 
زمین آزاد گذاشت. و از بردگی هر اصلیء هر نیروئی» و با هر بشری نجات بخشید و با 
بندگی پروردگار یگانه» و پرستش او آشنا ساخت. و راهنمائی کرد که از بندگی صحیح 
افتخارآمیز معبود حق و خدای یگانه ای شایسته پرستش باید نیروی مثبت را گرفت و از 
آن استمداد جست. و به وسیله این نیرو باید همه ای نظام‌های ناپایدار روی زمین را بدور 
انداخت. خواه این نظام‌ها اجتماعی باشد یا اقتصادی. یا فکری و يا سیاسی. این همان 
حرکت بی‌نظیری است که در عالم سیاست و جهانداری فکر تشکیل دولت واحد را 
ایجاد کرد! و حال آنکه (در غیردولت اسلام) دنیا پر از تیولهای متفرقه بود که در هر قطعه 
از این تیولها تیولگر چجموشی با کمال قدرت به حکومت نشسته و قوای سه گانه ای 
مقننه و قضائی و اجرائی را در اختیار داشت. و مردم را بعنوانهای گوناگون اسیر ود 
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و همچنین نظریه ای مسئولیت حاکم و زمامدار را در برابر ملت ایجاد نمود که باید 
مسئولیت اجرای قوانین را بعهده بگیرد. و جوابگوی ملت خود باشد. و حاکم را مسئول 
اجرای دستورات الهی که نمایشگر حق و عدل و داد است قرار داد. و اعلان کرد: هر 
حاکمی که از این مسئولیت شانه خالی کند خودبخود از مقام زمامداری معزول است. و 
حق مسلم مردم است که برعلیه او بشورند و از سریر حکومت بیرونش برانند. 

و همچنین فکر مسئولیت دولت از هر فرد. فرد ملت را بعهده ای حکومت واگذار 
کرد باین ترتیب که باید برای افراد کار ایجاد کند و یا از صندوق بیت المال و خزانه ای 
دولت مخارج زندگی او را در ایام بی‌کاری تأمین نماید. یعنی: (قانون بیمه‌های همگانی 
اجتماعی را بوجود آورد) و نیز در سراسر عالم اجتماع فکر کفالت را در اجتماع ایجاد 
کرد و گفت: همه در اجتماع مسئولیت دارند که حق دیگری را مراعات کنند و آزادی 
زندگی دیگران را تأمین نمایند. و همه باهم برادرانه در سود و زیان اجتماعی سهیم باشند 
و شریک و در عالم علم و دانش مذهب تجربی را ایجاد کرد که امروز تمدن غرب در 
عصرحاضر براساس آن پایدار است! 

باید از اين تفسیر خودسر پرسید که این حرکت چگونه بوجود آمد؟ و چگونه تا اینن 
حد در دل زمان و مکان جای گرفت؟ و الهاماتش چگونه در طول بشریت گسترش 
یافت؟ حتی آن قسمت از بشریت که آن را برسمیت نشناخت. بلکه همین بشریت حاضر 
که بحریم آن تجاوز نمود!!. 

پس کو و کجا است آن تغیبری که در ابزار تولید و یا در اسلوبهای تولید بوجود آمد 
تا نتیجه ای (حتمی) آن بعثت پیامبر اسلام محمد بن عبداله با دین جدید باشد؟! 

و هنگامیکه این تفسیر وجود (فطرت) انسان را منفی می‌کند. و می‌گوید که قبل از 
پیدایش نظام‌ها و قوانین اجتماعی آن‌ها برای انسان در طول تاریخ فطرت ثابتی نبوده که 
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این تفسیر هنوز عاجز است از بیان بازگشت دولت کمونیستی در روسیه از فکر 
دستمزد مساوی و آزادکردن تفاوت اجرت کار را در یک طبقه از کارگر و نیز عاجز 
است از بیان بازگشت دولت کمونیست از منع فطرت مالکیت فردی و آزادگذاشتن 
صرف کارمزد اضافی را برای تهیه ای بعضی لوازم زندگی. 

و ی ان کايمی کل همانهام را ارو وتو اناد 
می‌کند که آن چیزی باشد که باید نیروها را بسویش توجیه داد تا در نفوس مردم پرورش 
یابد. و قطع نظر از نظام و عدالت اقتصادی اصرار دارد که بگوید: اين اصول فقط یک 
انعکاسی است از پیشرفت و جهش‌های اقتصادی عاجز از آنست که فریاد خرش اوف را 
بیان کند که در سال ۱۹۲۲ بعالم اعلام حطر داد. روزی که با صراحت گفت: جوانان روی 
در منجلاب شهوت غرقند. و در حال متلاشی شدن هستند باید براهشان آورد باید 
اصلاحشان کرد. و الا آینده ای روسيةٌ شوری را نابودی تهدید می‌کند با اینکه اقتصاد 
شوروی هنوز بر حسب مذهب کمونیست در جریان است!! و خلاصه عاجز از تفسیر 
انسان است, بدلیل اينکه هنوزهم اصرار دارد که او را در شعاع حیوان تفسیر بکند. 

و تفسیر جنسی سلوک بشر دیگر باطل بودنش بسیار روشن است. زیرا علاوه بر 
افسانه‌های فروید که بدون دلیل بنای بشریت را براساس آن‌ها پی ریزی کرد. این تفسیر 
را شرح و بیان هرگونه علت پیشرفت و علت پیچیدگی اسلوبهای زندگی و شبکه 
بندیهای گوناگون آن ناتوان است. زیرا بعقیده این تفسیر عشق جنسی و عقلده اودیب و 
الیکترا و سرکوبی غرایز و نتایج این سرکوبی یکی هستند. 

پس بنابراین» بشریت برای چه پیشرفت کرد؟ و برای چه تغبیر بافشت؟ این نظامهای 
اجتماعی. اقتصادی. سیاسی و فکری از کجا پیدا شدند و پایدار گشتند؟ چرا تمدنها 
بوجود میایند و شکوفان می‌گردند و میگذرند؟ و میدان را برای تمدنهای آینده باز 


میگذارند؟ برای چه این همه حرکتهای تاریخ بوجود می‌آید؟! 
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دین که بعقیده این تفسیر سرکوبی غریزه جنسی است. پس چرا انواع این سرکوبی 
گوناگون و متعدد است؟! یعنی: چرا مذاهب دینی متعدد است؟! هنر که سراسر سرکوبی 
غریزه جنسی است. پس چرا هنرهای متعدد و گوناگون پیدا شدند؟! و چرا هنرمندان هر 
یک در کار هنری تخصص دارند؟! «ولئونارد و داوینجی» که هنرش را هنر غریزه جنسی 
شرح داد و آن را سرکوبی و عقده ای روانی معرفی کرد چرا بجای نقاش و رسام 
موسیقی دان نشد؟ چرا آنانکه باین عقده گرفتار گردیدند مانند «داوینجی» نشدند؟!! آخر 
انش تسیر یی هدیا بر وه شعصییت دارد:تا کضا رسد کته انا تاره شرفت 
کند؟ و خلاصه این هم عاجز از تفسیر انسان است» برای اینکه هنوزهم اصرار دارد که او 
را در شعاع حیوان تفسیر کند. آن هم در یک جانب از جوانب متعدد حبوان, و تفسیر 
تیا شا انسان نخان از رصان اسان اسان اشست: 

غریزه جنسی از غده‌های جنسی سر میزند. بلی. شکی نیست. و این غریزه در حیوان 
هم همینطور است. پس چرا انسان نشاط جنسی خود را بطریق انسان تمرین می‌کند نه 
بطریق حیوان؟! و چرا برای انجام آن عواطف مخصوصی ایجاد می‌کند؟ و برای آن 
هدف‌هاء نظامهاء اصول. و مذاهب قرار می‌دهد؟ آخر چرا انسان (ازدواج) می‌کند؟ و 
مراسمی هم برای آن برپا می‌سازد؟ چرا پیمانهای زناشوئی را محترم میشمارد؟ و این‌ها از 
اي مره یس سییر قیاق انیتان؟ دن اط اف یی فتون کرت کون اتیضاو 
می‌کند؟ گاهی پاک و نظیف و گاهی آلوده و پلید. گاهی ملکوتی و نورانی. و گاهی 
تاریک و حیوانی است؟ و برای چه دونفر انسان حرکات جنسی مختلف دارند؟ یکی 
عنان گسيخته و رها است. مانند چهارپایان. و دیگر عفیف و باحیا مانند انسان؟! و 
کیفیت مادری از غده ای مادری سر میزند بدون تردید؟ و حال آنکه در حیوان هم 
همینطور است» پس چرا وضع مادری انسان با حیوان فرق دارد؟ چرا انسان مادر بیش از 
تربیت حسی تعهد قبول می‌کند. مانند شیردادن و در آغوش کشیدن و آرام کردن؟ برای 


چه کودک خود را روی اصول معینی و اخحلاق معین ترتیب می‌کند؟ چرا اصول تربیتی و 
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اخلاقی این مادر با آن مادر فرق دارد؟ و حال آنکه در یک نوع از انواع حیوان مادری از 
مادر دیگر فرق ندارد؟! و چه ربطی دارد این جریانها با غده ای مادری که میخواهند 
انسان را به وسیله ای آن تفسیر کند؟ و ترشح غده (کظرید) ایجاد شجاعت می‌کند. و یا 
ترس. بلی» همینطور است. بدون شک؟ 

پس آن چیست که مأموریت تربیت را در زندگی انسان تفسیر و توجیه می‌کند؟ ملتی 
را براساس شجاعت. و ملت دیگر را براساس ذلت و خواری پرورش می‌دهد؟! بلکه 
معنای این نکته چیست: شخصیکه فطرتاً شجاع است» تمرین ترس و ذلت و خحواری 
می‌کند و ذلیل می‌شود؟ و به عکس شخصی که فطرتا ترسو است. تمرین شجاعت 
می‌کند و شجاع می‌گردد؟ و این جریان در کجای غده ای (کظریه) و در همه جای جسم 
انسان جای دارد؟ و ترشحات غده ای مخصوص (درقیه) مزاج عصبی و يا خونسردی را 
ایجاد می‌کند. این درست شکی نیست. پس چرا این شخص تسلیم عصبانیت می‌گردد؟ و 
آن یکی خشم خود را فرو می‌برد. و خود را به خونسردی و خودداری عادت می‌دهد؟ و 
این جریان در کجای غده ای سازنده مزاج انسان قرار دارد؟! بلکه خود طعام. خود 
گرسنگی شکم محرک اشتهای غذا است. 

پس کار دو چنگال و ملاغه چه ربطی با اشتهای شکم دارند؟ و سفره‌های رنگارنگ و 
تشکیل محافل چه ارتباطی با گرسنگی شکم دارند؟!. 

و در خاتمه تفسیر جسمانی برای مشاعر انسان جدا یک تفسیر ساده است. با آن همه 
علمیت و آزمایشگاهی بودن را داراست. و این از همه ای مذاهب در این باره ناتوان تر 
است. و اما ادب آن جای دیگر دارد. و لکن برای ما اینجا این ارزش را دارد که بیان کنیم 
که این مذاهب باصطلاح واقعی و واقع بینانه چگونه در تفسیر انسان بخفقان افتاده‌اند؟ 
اگر اصول عالی انسانیت اینقدر بی‌ارزش باشد و تا این حد بی‌پایه و ناپایدار باشد. پس 
چرا این بشریت اینقدر بآن اهمیت می‌دهد؟ و چرا این همه اصرار دارد؟ (حتی در حالیکه 


در بدست آوردن آن‌ها باز بخفقان میافتد) که بازهم از نو برای بدست آوردن آن‌ها تلاش 
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کند تا به بالاترین مقام آن‌ها ارتقاء یابد؟! چرا این همه دست و پا میزند؟! بلکه چرا و 
برای چه این بشریت سرگیچه گرفته با این اصول دوروئی و نفاق میورزد؟ واقعاً که این 
نفاق علی رغم بدی و نابسامانی آن بهترین دلیل این تشبث است. زیرا بشریت گاهی 
قدرت پیشرفت ندارد و نمی‌تواند سرش را بالا بگیرد و آفاق را تماشا کند و بااین 
وصف بازهم دوست دارد که خود را آشکار کند» مانند اینکه هم اکنون پیشرفت می‌کند و 
ارتقاء مییابد» آیا این جریان به چیزی دلالت ندارد؟ آیا دلیل بر این نیست که این عشق 
ترقی و پیشرفت در نهاد انسان یک عشق فطری است؟ عشقی است که انسان را از حیوان 
ممتاز می‌گرداند؟ 

شین نا این حقیقت دارد که بشریت هیچ وقت تسین توانند و پلاست اوزدن این 
اصول عالی انسانیت پیشرفت کند؟! آیا این همه نمونه‌های عالی از بشریت همه خرافات 
است که می‌تواند بگوید: این همان واقعیت است که باید در اطراف آن فنون گوناگون 
دور بزند؟! 

هرگز هرگز واقعاً که اين (واقعیتی) که اصرار دارد تا انسان را در شعاع حیوان تفسیر 
کند. سخت ناتوان و درمانده است از تفسیر حقیقی انسان بزرگ! و بعد عملاً بتدریج 
بخواب غفلت می‌رود. از عالم بزرگ و گسترده ای انسان فراموش کار می گردد تا او را 
در چهاردیواری غذا و شراب و غریزه جنسی زندانی کند! و در عالم قید و ضرورت و 
فشار محصور بگرداند. آنقدر اصرار بورزد که عاقبت او را یک موجود ورشکسته و مسخ 
شده و بیگانه از عالم انسان نشان بدهد. 

آیا معنای این آنست که همه ای این مذاهب خالی از حقیقت هستند؟ هرگز هرگزء 
زیرا بدون تردید در آن‌ها تا اندازه‌ای حقیقت هست که علی رغم این همه انحرفات و 
اختلالها بازهم (زندگی) می‌کند. اما حقیقت جزئی است. قانع کننده نیست. و نمی‌تواند 
همه ای انسان را تفسیر کند» و بزرگترین عیب آن‌ها این است که همگی اصرار دارند که 


انسان را از جنبه ای حیوان تفسیر کنند. و حال آنکه انسان باید تفسیر انسانی داشته باشد 
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نه حیوانی» زیرا همه تفسیرهای (حیوانی) که دیدیم از تفسیر انسان عاجز ماندند. و از 
احاطه بحقیقت او ناتوان بودند و بالالعره از نشان دادن او براساس انسانیت عاجز آمدند 
و عاقبت طوری رسوا شدند و درست مانند لباس کهنه و پاره و پوسیده از پوشانیدن 
هستی خود کوتاه آمدند. 

آری آری بناچار باید تفسیری باشد که شامل هم جهات انسان باشد و از هیچ جانبی 
غفلت نورزد و انسان را هم در حال ترقی و ارتباء تفسیر کند و هم در حال تنزل و 
سقوط. و لکن براساس قانون ممتاز انسانیت. قانونی که در آن از حیوان جدا می‌گردد. 
حتی در آن صورت هم که اعمال حیوان را انجام می‌دهد. 

ما از چولیان هکسلی قبل از این سخنی آوردیم که یگانگی حصوصیت و امتیاز انسان 
را همه جا ثابت می‌کند. حتی در هستی بیولوژی او. همان هستی خوشروئی که قبل از 
همه داروین را فریب داد و او را باشتباه انداخت تا او را از هر جهت نظیر حیوان بداند. 

و این بعلاوء آن حصایص عقلی و معنوی است که خدای بزرگ فقط بانسان عطا 
کرده و زندگیش را براساس آن اداره نموده است. و بعلاوه ای آن حقیقت جوهری است 
که چولیان مقرر داشته» و آن عبارت است از: تخصص انسان در طریقه ای پیشرفت خود. 
زیرا هرگز بر قانون حیوان پیش نمی‌رود بلکه دائم براساس انسانیت حرکت می‌کند و 
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و چولیان چنانکه در سابق اشاره کردیم: یک مرد ملحد و خدانشناسی است. هیچگونه 
عزت و احترامی برای مفاهیم دینی و مقدسات روحی قائل نیست. 

بنابراین» وقتیکه او این سخن را گفت. او جز این حقایق علمی محرکی نداشته نه از 
فعل و انفعال سابق بر خود متأثر بوده؛ و نه از وجدان دینی در فکرش اثری داشته است 
که او را وادار سازد تا انسان را بالا ببرد و احترامش کند. و نگذارد در عالم حیوان 
سرافکنده بماند. و حال آنکه بعد از همه ای این‌ها او خود بهمه ای جهان انسان ایمان 


ندارد» زیرا هنوز در لابلای زنجیر رسوبهای زند گی دو نسل پیشین خود اسیر است. هنوز 
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غرور نادانی سراسر وجودش را فرا گرفته است که خدا را بشناسد. و با جانب روحی 
انسان را مأخوذ از قدرت خدا بداند» هنگامیکه راه بسوی خدا می‌برد و در شناخت وجود 
بی‌پایان پروردگار براساس ناموس فطرت حرکت می‌کند. 

و ما از چولیان گواهی نمی‌خواهيم که در صف او قرار بگيريم. و یا در خط سیرش 
قدم برداریم. و لکن فقط همین اندازه می‌گوئيم که حق و حقیقت دارد آشکار می‌شود. 
حتی برای منکرین خود که اصرار پر انکارشان دارند. 

و تفسیر انسانی انسان هرگز برای او قیافه فریبکارانه نشان نداده است. هرگز او را 
خدعه ساز و سرشکسته نخوانده است. زیرا علم صحیح هیچ وقت نباید فریبکار باشد و 
کم و پا زیاد بگوید. نامیزان بیرون بتازده و تفسیر انسانی هم همان علم صحیح است؛ 
بلکه این تفسیر برای انسان عزیز یک قیافه حقیقی و بسیار دقیق نشان می‌دهد که سیاه و 
سفید و زرد و سرخ را دربر میگیرد. و دارای عوامل ترقی و تنزل هم هست. هرگز او را 
فقو اش دون از عطاها تیان ده ی | تفت اسان اف یه ون ایس از 
همچنین هرگز حیوان محکوم به فشار غرایز نشان نداده است. بدلیل اینکه حیوانیت 
حقیقت انسان نیست. بلکه حقیقت انسان غیر از اینهاست. چیزی است میان این دو. نه 
این است و نه آنست. یک حقیقت درخشانی است که هم مقداری از جنبه ای تفسیرمادی 
را فرا میگیرده و هم قسمتی از تفسیر جنسی برای سلوک بشر ره حقيقت نورانی است که 
هم قسمتی از تفسیر جسمانی را دربر گرفته. و هم قسمتی از واقعیت را که هنرهای 
گوناگون روز و آداب و رسوم عصرحاضر را نشان می‌دهد. 

سپس بر همه ای این‌ها جوانب دیگری هم اضافه می‌کند. حقیقت وجود و حقیقت 
تأثیر وجود در زندگی را نیز اضافه می‌کند. تمامی محرکهای فطری نیز مانند خوردن و 
آشامیدن و لباس و مسکن و اشباع غریزه جنسی و غریزه جنگیدن و عشق به مالکیت و 
خودنمائی و.... همه و همه حقیقتند. باید هر یک در جای خود قرار بگیرند. در همان 
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قيافه ای واقعی در مساحت حقیقت خود درآیند. بدون اينکه افراطی و تفریطی در کار 
بل 

و قدرت‌های فطری بر ضبط و کنترل هم حقیقت است بهمین ترتیب باید با همان 
قیافه ای واقعی, و با همان گسترش فطری در جای خحود قرار بگیرد و بدون افراط و 
تفریط. 

و مساحت حقیقی نیروهای محرک فطری (نیروهای حکم کننده) بسیار محکم و 
غیرقابل نفوذ است که از جا کنده شود و انسان هم در این کار سودی ندارد که برعلیه آن 
اقدام بکند. و جدا هم کنترل کردن آن‌ها سخت مشکل است. مادام که آدمی خود را 
عادت ندهد. و حقیقتاً که این نیروها (با کنترل و عادت دادن آن‌ها بر این کنترل) گاهی 
بازهم سر به چموشی می‌زنند که سرانجام خطائی خطانکی واقع می‌شود. و سپس انسان 
برعلیه آن خطا انقلاب می‌کند و بر می گردد و براه راست می‌آید. 

و مساحت حقیقی ضوابط فطری (نیروهای کنترل کننده و بازدارنده) این است با اينکه 
فطری هستند. بازهم به کمکهای خارجی نیازمندند تا پرورش و تقویت يابند مانند 
قدرت براه رفتن و سخن گفتن. و این نیرو تا(بوسیله تربیت) با کمکهای خارجی 
برخورد نکنند ضعیف و ناتوان و واژگونه ببار مياینده و هرگز نمیتوانند بر کنترل و ضبط 
نیروهای محرک فطری سرسخت و سرکش توانا باشند. و لکن آن‌ها وقتیکه (پرورش 
یابند و تقویت شوند) نمو کنند و نیرو بگیرند. دوران پرشوری را در زندگی بشریت 
انجام می‌دهند. و سطح نیروهای محرک و سازنده را از اساس آنقدر بالا میورند که 
قسمتی از آن‌ها را از هدر و هرزرفتن باز میدارند تا بتولید مادی و معنوی و فکری و 
روحی برسانند. اگرچه گاهی هم از کنترل میمانند که حطائی خطائکی واقع می‌گردد. و 
لکن پس از آن انسان بر می گردد و برعلیه خطا انقلاب می‌کند و به راه راست می‌آید. 

و این همان حقیقت واقعیت انسان سالم و معتدل است. انسان خداپسندانه است. 


سپس انحرافات یکی پس از دیگری از هر نوعی و رنگی و از جمیع جهات واقع 
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می‌شود. و لکن در هر صورت انحرافات است. بنابراین» آن روز فرا نخواهد رسید که این 
انحرافات برگردد و حقیقت بشریت شود اعتدال و درستی برگردد انحراف و جنون شود. 

و کما اینکه بیماریهای گوناگون بر جسم اصابت می‌کند بیمار می‌شود. و پس از مدتی 
شفا مییابد. انحرافات نفس انسانی هم بهمین ترتیب گرفتار می‌شود و شفا مییابد. و این 
یک حقیقت پرارج انسانیت است که لغت انحراف دائمی و جنون مزمن از آن برداشته 
می‌گردد و حالا بر می‌گردیم به بیان حقیقت نفس و روان بشریت می‌پردازيم. 

حرکت و فشار پرزور جسم یک حقیقتی است انکارناپذیر پس باید در مقام حقیقعی 
خود قرار بگیرد. و در همان قیافه که هست نمایان شود. و نورائیت پرپرواز روح هم یک 
حقیقت دیگر است. بهمین ترتیب: باید با همان قیافه واقعی خود در مقام حقیقی خود 
درآید. 

و مقام واقعی برای فشار و حرکت جسم این است که آن نیروشی ات فان .و سا 
نیروی زنده که در روی زمین کار می‌کند پاری میبخشد. و با خواسته‌هانی که دائم مشاعر 
و وجدان انسان را در جهات مختلف به حرکت وامیدارد کمک می‌دهد. 

و مقام حقیقی نورانیت و صفای روح این است که آن نیروئی است بطور فطری با 
عقاید و اصول عالی انسانیتش یاری می‌دهد. همان عقاید و اصولی که نیروهای محرک را 
در اثناء عمل پیش میراند. و از افراط و تفریط باز میدارد. و یا حد اقل اگر نتوانست در 
بازداشتن آن می‌کوشد و هشیار باش دائم می‌دهد. 

این کوشیی انم غبار کشت ان رسالت شین تساو آن تک رس ات «افعی 
است که همه ای پیشرفت‌های بشریت آن را مشاهده کرده و خواهد کرد. همه ای 
پیشرفت‌هائی که تا امروز در نظام‌ها و عقاید و روابط خود احراز کرده است؛ و اگر احیان 
بشریت از آن رسالت برگردد و منحرف شود چیزی از او کاسته نخواهد شد. و هم 
انتها فشسی ام ار داشت‌هاق یی وت اس ولگ به رات دانمی استخ 


و نه منحصر بفرد است. 
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سپس چون حقیقت دیگری در هستی انسان هست. و آن تعدد جوانب انسان است. و 
از این تعدد دو حقیقت دیگر سر میزند. یکی این است که در هیچ لحظه ای این اتفاق 
روی نمی‌دهد که هستی انسان فقط یکجانبه باشد. پا جانب جسمی و يا جانب روحی. یا 
فکری. پا اقتصادی و یا مادی. 

بلکه این هستی دائم شامل بیش از یک جانب است؛ یعنی: در واقع انسان شامل همه 
هستی خود می‌باشد. و حقیقت دوم این است: هرگز با نشاطهای خود یک جانبه تمرین 
نمی‌کند. اگر یکی از آن‌ها فشرده و دارای تخصص هم باشد. بنابراین به نشاط جنسی 
فقط با محرک غریزه نمی‌پردازد بلکه با تمام هستی خود می‌پردازد. 

و از اینجا است که هنگام عمل جسم و روح باهم مخلوطند و درهم آمیخته‌اند. و به 
نشاط اقتصادی. یا اجتماعی یا فکری و یا سیاسی نیز با تمام هستی می‌پردازد و از اینجا 
است که جسم و روح درهم آمیخته‌اند. و اصول انسانیت با ضرورتهای زندگی مخلوط 
شده‌اند. و از همه ای این‌ها یک هستی مخلوط و فشرده و هم آهنگ بیرون می‌آید بنام 
یات و 

و تاریخ انسانیت هم مصداق همین حقایق درخشان است» مصداق عمل مشترک همه 
ای نیروهای حکم کننده و بازدارنده (دوافع و ضوابط) در زندگی انسان است. مصداق 
عمل مشترک جسم و روح است. و مصداق تعدد جوانب و شمول عمومی هستی انسان 
است. سپس مصداق انحرافات داثم و استعدادهای دائم است برای شفایافتن و منتحرف 
ار 

و این نسل حاضر از بشریت یکی از منحرف‌ترین و پرعنادترین نسل‌ها است در 
انحراف. اما بازهم نه وضع دائمی بشریت این است. و نه این آخرین وضع است. مگر 
اینکه خواست خدای بزرگ. خالق موجودات نابودی بشسریت باشد. و آخحرین ضربت 


کشنده را بر پیکرش فرود آورد. و آن هم از رحمت بی‌پایان او دور است. 
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و این نسل حاضر در حالیکه در تنگنای واقعیت موجودش سختگیر افتاده» انحرافات 
خود را چنان محکم گرفته که می‌گوید: این حقیقت دائمی بشریت است در تمام نسل‌ها؛ 
و هرچه با آن مخالفت ورزد انحراف است و جنون, و مخالف با واقع و حقیقت. 

و لکن این بشریت (مادام که خدا نابودیش را نخواسته) بزودی از این خوابگران بیدار 
خواهد شد. و به سوی فطرت خود باز خواهد گشت. بسوی واقعیت بزرگ خود باز 
خواهد آمد که نمایشگر حقیقت درخشان انسان است. همان واقعیتی که شامل همه ای 
نیروهای حکم کننده و بازدارنده انسانی است (دوافع و ضوابط) شامل بر آن مشتی حاک 
و شراره ای از روح خداست. شامل بر آن جوانب متعدد است که با کمال هم آهنگی 
باهم همه جا و همه وقت بکار می‌پردازند. و در این هنگام است که این بشریت بلادیده 
همه داغ‌های دارونسیم قدیم را انکار خواهد کرد. و آن حیوانیت را که داروین و داروین 
پرستان بارمغان آورده بودند زیرپا خواهد انداخت و بزودی آن الهامات مسموم 
داروینیستی را که در نهادش رسوب کرده بود از جای خواهد کنده و آن مذاهب فکری؛ 
اجتماعی» اقتصادی, روانی, ادبی. و هنری را که داروین پرستان بارمغان آورده‌اند زیرپان 
خواهد نهاد. بزودی تفسیر جوانی انسان را انکار خواهد کرد. و به زودی برای ایجاد یک 
تفسیر عمومی انسان تلاش خواهد نمود که شامل همه ای جوانب و تمام مجالات انسان 
گردد» تفسیری باشد که ساعت ترقی و تنزل را نشان بدهد. 

اما بازهم براساس قانون انسانیت انجام می‌دهد. قانون انسانیت اصیل و ممتان حتی در 
حالت انحرافش هم و بزودی برای ایجاد یک تفسیر انسانی (انسان) شتاب خواهد کرد. 

و این کتاب هم با تمام فصول و تفصیلاتش عبارتست از: کوشش و تلاش در تقدیم 


همان تفش انستانی واقتی: 


میان واقع و خیال 

آیا ما انسان را همانطوریکه در واقع هست باید نشان بدهیم؟ و با همانطوریکه باید 
باشد. و ارزش این قیافه ای خیالی که هرگز ممکن نیست در عالم واقع موجود باشد 
چیست؟ 

و اما در این کتاب ما هردو قیافه را باهم نشان دادیم هم قيافه واقع و هم قیافه خیال 
را؛ قيافه کامل هستی انسان و نشاطهای گوناگون آن را قیافه معتدل و میزان و بدون شک 
آن را نشان دادیم. 

و در جوار آن قیافه‌های گوناگون انحرافات و جنون را که گریبان اینن هستی را 
میگیرد. نشان دادیم و گفتیم که قیافه تمام عیار و کامل هرگز در واقع زندگی پیدا 
نمی‌شود. پس برای چه آن را ترسیم می‌کنيم و نشان میدهیم؟ و خود را در تخیل و تصور 
آن به زحمت وامیداریم؟ 

ما هرگز نگفتيم که حرکت بسوی کمال فطرت بشریت است. و اين قیافه خیالی هم 
نمایشگر این حرکت است. بلکه می‌گوئیم که اين قيافه خیالی یک ضرورت است. زیرا 
جسمی که از هر جهت کامل باشده متعادل باشد. شکست ناپذیر باشنه در عالم واقم 
وجود ندارد. و با این وصف بازهم در فن کالبد شکافی. و در فن پزشکی یک قیافه 
حبالی کامل و متعادل برای بدن انسان و تشاظ جستمی انسان نقش ميزنيم. 

پس برای چه این نقش را در خیال میزنیم. و چه فایده ای دارد؟ گاهی خود فن یک 
نوع جنبش (خیالی) می‌شود. اما کالبد شکافی و طب هردو علم (واقعی) هستند. هر گز 
متهم به خیال نمی‌شوند. پس بناچار باید در اين میان ضرورتی باشد که مارا وادار کند 
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(جسمی و يا روانی) عبارتست از: صحت و اعتدال و مرض فرع و عارضی است. و آن 
همان انحراف است. 

و با (هستی جسمی و روانی) در معرض اصابت بلای این بیماریها بودن انسان. هرگز 
تا که یم مه ای ی له که وش ادن اه 
باز گرداندن این صحت در حدود امکان لازم است. و از اینجا است که ضرورت ترسیم 
این قيافه کامل لازم می‌آید. 

بنابراین؛ برای اينکه بصحت باز کردیم. و یا (برای بازگشت بآأن تلاش کنیم) باید 
بشناسیم که قیافه صحیحی که باید بآن باز گردیم چیست؟ و درجه انحراف را بدست 
آریم تا مرض را تشخیص بدهیم و درمان را معرفی کنیم. در طب قيافه ای کاملی برای 
قلب خیالی کبد خیالی. معده ای خیالی ترسیم می‌کنيم. و در همان وقت ميدانيم که 
چنین قیافه کاملی در واقعیت اجسام پیدا نمی‌شود. 

و در فن روانشناسی هم قیافه کاملی برای نیروهای حکم کننده معتدل (دوافع) و 
نیروهای بازدارنده معتدل (ضوابط) ترسیم می‌کنيم. و قیافه ای هم برای توازن و اعتدال 
کامل رسم می‌کنيم و در همان حال ميدانيم که چنین قیافه ای در واقع و حقیقت نفوس 
پیدا نمی‌شود. 

و با این وصف بازهم ترسیمش می‌کنیم برای اينکه نیاز باین ترسیم داریم زیرا برای 
اينکه این قلب مریض را معالجه کنیم. باید اول بدرستی بدانیم در کجا از وظیفه خیالی 
تاواتتی مت سا مس ی کنو اس 

و برای اينکه به معالجه نفس و روان مریض بپردازيم. بهمین ترتیب: باید اول بدانیم 
که در کجا از وظیفه خیالی باز مانده. و چه اندازه شکست در آن راه یافته است؟ و لکن 
در اینجا حقیقتی است که باید بآن توجه کنیم. 

این قیافه خیالی را از جا آوردیم؟ و چگونه مقرر داشتیم که این همان خیال است؟ 


این سئوالی است که خیلی ارزش دارد تا بخود اطمینان بدهیم که خود را فریب نميدهيم. 
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و از خود یک خیال بی‌پایه و ناپایدار نمیسازیم که بدا در هیچ جا محقق نمی‌شود و در 
اینجا است که اين خبال ارزش خود را از دست می‌دهد. و صلاحیت ندارد که آن را 
مقیاس قرار بدهیم و چیزهای دیگر را با آن پسنجیم. 

و اما در عالم جسم پس خیال از جزئیات متعدد و متفرقه در اجسام فراوان گرفته 
می‌شود که هر یک از آن‌ها به کمال رسیده باشد. 

و این هم حقیقتی است که همه ای این قیافه‌ها با همان حال خیالی در یک جسم 
خیالی در شخص دیگری و معده خیالی در دیگر آدمی پیدا شوند. و از این جزئیات 
که ما وظیفه خیالی هر عضوی را ميشناسیم. و همه ای قیافه‌های خیالی را برای یک جسم 
است. و هرگز در یک نفس همه قیافه‌های خیال اجتماع ندارند. و لکن با این حال بازهم 
نفس بشریتی کامل پیدا می‌شود که مرجع قیاس باشد. و آن عبارت است از: نفس شریف 
محمد بن عبدالّه پیامبر گرامی اسلام که درود فراوان بر او باد! کامل‌ترین نفسی است که 
خدا آفریده و بعنوان نمونه ربانی برای عالم بشریت بارمغان داده است. نفسی است که 
خدایش برای بشر برگزیده است. و از مردم خواسته است که همه برای بدست آوردن 
چنین نفس کاملی تلاش کنند. اگرچه نمیتوانند به کمال آن برسند. اما بازهم راهمی است 
بسوی کمال. هرچه نزدیکتر بهتر. 

و کما اينکه ما از هر جسمی نمی‌خواهيم که خیالی خالص باشد. و لکن می‌خواهيم 
که در این راه بقدر استطاعت خود تلاش کند. بهمین ترتیب: هم نمی‌خواهيم که هر 


نفسی به مقام ان نمونه اعلی پرسد که خدا به مردم نشان داده است. و لکن می‌خواهيم 
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که در این راه تا آنجا که ممکن است تلاش کند و قدم بردارد. و هرچه بیشتر و بهتر 
بدرجات کمال نائل آید. 

و همانطوریکه ما پاره ای از انحرافات جزئی را از حالت خیالی جسم تشخیص 
میدهیم که انحرافات طبیعی است احتیاجی به معالجه ندارد. و بهمین ترتیب: هم بعضی 
انحرافات روانی جزئی را یک امر معتدل طبیعی ميدانیم که احتیاج به معالجه ندارد. 

و لکن حتماً باين معالجه سخت نیازمنديم, وقتیکه مرض به تعطیل وظیفه زندگی 
میانجامد. خواه در عالم اجسام یا در عالم نفوس, و وظیفه قیافه خیالی این است که مارا 
در این معالجه راهنمائی می‌کند» و آن یک کاری است که انسان از آن بی‌نیاز نیست او در 
مدار نفوس در مدار نسل‌ها سخت بآن محتاح است. و اما این قيافه خیالی در زندگی 
سالم وظیفه دیگری را هم قبل از مرض و معالجه انجام می‌دهد. و آن وظیفه تربیت است. 

و نخستین وظیفه در تربیت جسم اول معالجه نیست. بلکه حفظ از بیماری است. 
ایجاد مصونیت است. و گاهی هم مصونیت صد درصد ممکن نیست. و لکن بااین 
وصف بازهم تا آنجا که امکان هست تلاش می‌کنيم» و باید همم تلاش کنیم تا بتوانیم 
میدان مرض را تا حد امکان تنگتر سازیم. و سرانجام به نزدیکترین نقطه ای برسیم که 
بهستی سالم دست پابیم. 

و نخستین وظیفه ما در تربیت نفس ایجاد مصونیت از انحرافات است. و بدیهی است 
که مصونیت صد درصد امکان ندارد و با این حال بازهم می‌کوشیم تا آنجا که امکان 
هست از سرایت مرض به ساير نقاط نفس جلوگیری کنیم. و سرانجام هم به نزدیکترین 
نقطه ای صحت میرسیم. 

و برای اينکه به مصوئیت جسمی برسیم. با اينکه ميدانیم مصونیت کامل امکان ندارد 
یک قانونی در قیافه خیالی و براساس خیال رسم ميزنيم و می‌گوئيم: این قانون را تا آنجا 


که ممکن است در عالم واقع اجرا کنیم. 


یا واقع و خیال ۴۳۹ 


و برای اينکه به مصونیت روانی هم برسیم. با اینکه ميدانيم مصونیت کامل امکان 
ندارد برای نشاط روانی کامل یک دستور خیالی جامع براساس همان خیال فرض 
می‌کنیم. و می‌گوئيم تا آنجا که ممکن است این دستور را در عالم واقع پیاده کنیم. 

و هنگامیکه این قانون را برای نشاط جسمی و يا نشاط روانی ترسیم نکنیم. نشاط ما 
از اصول لازم خود بیراهه خواهيم رفت. و مقیاس صحیحی را از دست خواهيم داد تا 
اینجا سخن از ضرورت بود. ضرورت قيافه خیالی برای زندگی بشریت. اما زندگی که 
هرگز در حد ضرورت توقف نمی‌کند. و دائم بطور فطری می‌کوشد که خود را بکمال و 
جمال برساند و به میدانهای وسیع تر از ضرورتها برسد به میدانهائی برسد که ضرورتها 
را در آن راه نیست. و بخاطر این فطرت جهنده بسوی جمال و کمال (گرچه بعکس آن 
هم همینطور است») قبافه خیالی کامل را رسم می‌کنیم تا بکوشد آن کس که می‌خواهد 
بکوشد و تا آنجا که ممکن است هر انسانی بدرجه ای از کمال دست یابد و این یک 
کسب افتخارآمیز است برای همه ای بشریت. زیرا این فطرت وقتیکه رو بسوی بالا دارد. 
و می‌کوشد که به کمال مطلوب خود می‌رسد. بزودی با تمام قوا از گودال پستی و سقوط 
بالا خواهد آمد. و دیگر حالات انحراف و جنون بحد اقل نسبت می‌رسد. و حالات 
سقوط و پستی بنازلترین درجه تنزل مییابد. 

سپس بشریت بسوی قله بلند کمال با شتاب پیش میتازد و گروه گروه تقسیم 
می‌شوند. قدرت بعضی‌ها در اولین نقطه به پایان می‌رسد و می‌ماند. و بعضی‌ها درجاتی 
را زیرپا میگذارند و سپس خسته می‌شوند. و بعضی‌ها قدم بقدم نفس زنان تا آخرین حد 
ممکن میرسند. و بازهم انتظار بیشتری دارند. 

و تاکنون هرگز مردم در یکجا و یک حال ثابت نمانده‌انده حتی آنانکه پیش رفتند و 
تا نزدیکترین قله کمال رسیدند. بازهم بانجا که رسیدند چشم داشت بیشتر و آرزوی 
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اغتدالی که می توانست پپیماید خارج شودو مقوطا کنده و لکن در نهادش این:معنا هتم 
هست که برگردد و دوباره پیشرفت را بسوی کمال آغاز کند. 

قیافه‌های خبالی در درجه اول همان نیروهای حکم کننده است. فرمان می‌دهد که قدم 
به پیش بگذارند. و پس از سقوط دوباره بسوی کامل و جمال برگردند. و از اینجا است 
که واقع و خیال در حقیقت زندگی باهم برخورد می‌کنند و هر یک از آذها مکمل 
یکدیگر می‌شوند. در یک حلقه اتصالی محکم!. 

و اسلام هم دیین فطرت است. و بهمین جهت است که واقع را از خیال دور 
نمی‌سازد بلکه هردو را درهم ميأمیزد. و سخت درهم میریزد و مخلوط می‌کند. و در 
دستور محکم خود قرار می‌دهد. 

و بهمین مناسبت در این کتاب که بدنبال دستور فطرت است و در تمام تفصیلات در 
جستجوی آنست؛ قیافه و خیال را رسم کردیم. آن هم در حال اختلاط و امتزاج و هم 
آهنگی همانطوریکه شایسته تفسیر انسانی انسان بود. ولمم عل من نب لَُدَی 49 
(طه: 7 4]. 


«و به سلامت باد کسی که از هدایت پیروی کند». 


ی 
": 
تك 


سخنی با دوستان 


بیائید نابسامانی‌ها را باهم ورق بزنیم تا درمان دردها را جستجو کنیم. 

پس از مدتی دوری از کتاب بازهم توفیق یارم شد که دست بقلم ببرم و با یار دیرینم 
بدرد دل بنشینم که نهایت آرزویم بود و با وجود مشکلات فراوان توفیق یافتم که در 
مدت کم با همت بعضی از دوستانم که خدا پارشان باشد که سه جلد از ترجمه‌هايم که 
از نوشته‌های استاد اجتماعی و نقاد بصیر و توانا (محمد قطب) است. بنام اسلام و 
نابسامانی‌های روشنفکران شماره ۰۱ ۰۲ ۳ انتشار یابد» و این هم پوشیده نماند که شماره 
یک تا بحال پنچ بار چاپ شده و شماره دوم سه بار. و شماره سوم که در نوع خود کم 
نظیر و بلکه بی‌نظیر است. بار اول است که تقدیم جوانان عزیز و دانش دوستان گرامی 
قران میگیرده کتایی اسبت که دن آن این,دانشمند گرانقدن روانشناسی نرق و رب رابنا 
روانشناسی اسلامی مقایسه می‌کند. و نشان می‌دهد که چگونه روانشناسان قرن بیستم با 
این همه گسترش علم و دانش بازهم در تفسیر روانی انسانی بخطا رفته‌اند. و انسان را از 
یک گوشه تفسیر نموده‌اند؟ و حال آنکه انسان یک عالم کلی و همگانی است. عالمها را 
دربر دارد. و نمونه بارز عالم خلقت است؛ و با اینکه خود مخلوق خدای اکبر است. آن 
قدرت را دارد که خلاق چیزهای دیگر هم باشد. چون بقول قرآنکریم و بشهادت تاریخ 
و شهادت عالم آفرینش و بخصوص شهادت قرن بیستم او دارای چنین امتیاز است» و هر 
روز چیزهای نوظهوری می‌سازد. و ارائه می‌دهد گوئی که تا بحال نبوده است. و با همه 
این امتیاز هنوز در خلقت خود در ساختمان بدن خود جهلش دست نخورده است. هنوز 
با این همه علم و خبرگی و مهارت در شناخت خود ناتوان است. هنوز نتوانسته عجایب 
وجود خود را کشف نماید» بهرحال این کتاب بخیلی از رازها اشاره دار و شاید بقول 


خود نویسنده دانشمند راهی باشد. برای بازشدن افکار جدید و نظریات دید دن ان 
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وادی اسرارآمیز که آیندگان با فکر خود و با تلاش و کوشش پی گیر خود دریچه‌های 
نوینی را باز کنند. و گوشه ای از اين عالم مجهول را کشف نمایند. در خاتمه امیدوارم که 
با همت دوستان توفیق الهی یارم باشد. برای انجام خدمات دیگری که هم اکنون در 
دست تنظیم است تا بتوانیم با این ناتوانی که دارم این حدمات را نیز انجام بدهم و علی 
الخصوص برنامه‌های بسیار ساده و آموزنده در کلید فهم قرآن عظیم اين دریای بی‌کرانه 
جهان آفرینش, این برنامه عالم وجود بدوستان تقدیم بدارم به ویژه اگر اجازه بفرمائید 
بگویم: تفسیری است برای قرآن جلیل که جزء سی ام آن یعنی: از سوره مبارک عم تا 
آخر قرآنکريم روی عمل و عکس العمل آماده چاپ و نشر است که انشاءالّه در ایام 
نزدیک آینده تقدیم خواهد شد. و همچنین یک سری کتابهای کوچک پاکسازی عقاید 
است که با زبان نوجوانان و نونهالان مسلمان بررسی شده. و بطریقه پاسخ و پرسش و 
علل پیدایش پاره ای شبهه‌ها تنظیم گردیده در دسترسی عزیزان دانش دوست قرار 
خواهد گرفت. و بدین وسیله تنها تقاضای من از دوستان این است که تا آنجاکه 
بنظرشان می‌رسد یاریم فرمائید تا همه باهم یک خدمت شایسته ای انجام بدهيم و همه 
میدانیم که توفیق در همکاری و همیاری نهفته است. 
والسلام علی عباد اه الصاحین. 


پایان 


